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UVOD 

Sva hvala i zahvala pripadaju samo AUahu. Njega hvalimo, od 
Njega pomod i oprosta tra!imo. Od AUaha trafimo zaStitu od zla 
naSih duSa i od posljedica naSih loSih djela. Koga Allah uputi niko ga 
ne mo!e u zabludu odvesti, a koga On u zabludu ostavi niko ga ne 
mo!e uputiti. Svojedodim da nema istinskog bo!anstva koje zaslufuje 
da se obo!ava, osim Allah, koji nema partnera, i svjedodim da je 
Muhammed ^, Njegov rob i Poslanik - neka su salavat i selam na 
njega, njegovu porodicu i njegove ashabe. A zatim.. 

Allah je poslao Muhammeda M, sa uputom i pravom vjerom. 
On je poslan kao milost svjetovima, kao primjer za one koji se trude 
i kao dokaz protiv svih stvorenja. On je ispunio istinu, dostavio 
uputu, posavjetovao ummet i Ijudima pojasnio sve Sto im je 
potrebno po pitanju osnova njihove vjere, kao i drugih detalja. 

Nije ostavio dobro, a da ga nije pojasnio i podstakao na njega, i 
nije ostavio loSe djelo, a da nije upozorio svoj ummet na njega, tako 
da je svoj ummet ostavio na jasnoj uputi, bijeloj stazi - dija je nod 
bijela kao i dan. Njegovi ashabi su proSli ovu stazu, blistavu i sjajnu. 
Nakon toga, najbolja generacija je to preuzela od njih u tom istom 
stanju, sve dok ne podeSe da ih ugnjetavaju sa tamom raznih 
novotarija, sa kojima su se novotari urotili protiv islama i njegovih 
sljedbenika. 

Ljudi tada nenamjerno zalutaSe u smutnje i podeSe svoje 
vjerovanje da zasnivaju na paukovim mre!ama. Ipak, Gospodar je 
podr!ao Svoju vjeru preko Svojih pomagada kojima On darova 
iman, znanje i mudrost, dime se oni zaStitiSe od svojih neprijatelja. 
Oni suzbiSe zavjere vradajudi ih na njihove vratove. I niko nikad nije 
doSao sa svojom novotarijom, osim da je Allah - i zbog toga 
zaslu!uje velidanje i zahvalnost - odredio Saljudi nekoga od ehli 
sunneta koji de demantovati i opovrgnuti njegovu novotariju i 
ugasiti je. 



U prvom redu, jedan od takvih, koji stade protiv ovih 
novotara, jeste Sejhul islam, Tekijuddin Ahmed ibn AbdulHalim ibn 
Abdus-Selam ibn Tejmijje el-Harani ed-DimeSki. 

Roden je u Haranu (u Iraku) u ponedjeljak 10. rebiul-evela 
hidJretske 661. godine i preseli dok je bio nasilno zatvoren u 
utvrdama Damaska u zul-kadeu 728. hidiretske godine - neka mu se 
Allah smiluje. 

Ostavio je dosta djela koja raznjaSnjavaju i pojaSnjavaju 
sunnet, odvrSduju njegove stubove i uniStavaju novotarije. Jedno od 
njegovih djela na ovu temu jeste 'El-Fetava el-Hamevijje' koju je 
napisao kao odgovor na pitanje koje mu je postavljeno 698. 
hidfretske godine u Hamahu, mjestu u Samu. U njemu je upitan o 
tome Sta ka!u uCenjaci i imami po pitanju ajeta i hadisa o sifatima, 
ili AUahovim Svojstvima i karakteristikama. Tako je on dao 
odgovorio na oko 83 stranice zbog kojih je pretrpeo sudenje i bol. 
Neka ga Allah nagradi zbog koristi islamu i muslimanima sa 
najboljom nagradom. 

Zbog te!ine razumijevanja i shvatanja ovoga odgovora od 
strane mnogih ditalaca, ja sam sa!eo najbitnije stvari iz njega sa 
dodatkom nekih potrebnih dopuna. Nazvao sam je Tethu Rabbil- 
berijje bi-talhis el-Hamevijje - OlakSanje Gospodara stvorenja u 
sa!imanju Hamevije'. 

Prva njena publikacija je bila 1380. hidJretske godine. Sada je 
Stampamo i po drugi put sa izmjenama i dopunama i brisanjem 
onoga 5to sam smatrao da treba (izostaviti). 

Molim AUaha da naS trud bude iskljudivo zbog Njegovog lica i 
kao korist Njegovim robovima, jer je On uistinu Blag i Milostiv. 

Pisac: 

(Muhammed ibn Salih el-'Usejmin) 



PRVO POGLAVLJE 
OBAVEZA ROBOVA SPRAM VJERE 

Obaveza robova spram vjere jeste da slijede ono §ta kaJe 
Allah i Sta kaJe Njegov Poslanik M, kao i (da slijede) pravedne 
upudene halife od ashaba 4t>, i one koji su njih slijedili u pravednosti. 

Ovo je zato, jer je Allah, UzviSeni, poslao Muhammeda M, sa 
pojaSnjenjem i uputom i obavezao sve Ijude da vjeruju u njega i da 
ga slijede, kako vanjStinski tako i ubjedenjem. Allah UzviSeni, kaJe: 

© >«i-'j>^'^^ r»-^^u>.' »y^h '-i-y-*-'^ 'j *^h ^.j_jiyi 

"Reel: "O IJudi, ja sam svima vama Allahov Poslanik, NJegova 
vlast je I na nebesima I na Zemiji; nema dnigog boga osim 
Njega, On iivot I smrt daje, I zato vjenijte u Allaha I Poslanika 
Njegova, vjerovjesnika, koji ne zna £itati I pisati, koji vjeruje 
u Allaha I rije£l Njegove; njega slijedite - da biste bill 
upudenir (Prijevod znadenja, EI-'Araf, 158) 

I Poslanik ik, kaie: 

'Drzite se moga swnneta i sunneta pravednih upudenih haUfa nakon 
mem. Drtite se Svrsto za to - driite se za to svojim kutnjadma. I pripazite 
se novih uvedenih stvari u vjeru, svaka ta uvedena stvar je bida! 
(novotarija) , asvakanovotarijaje zaWwda'.' 



^ Zabiljeiio ga je Tirmizi 2676 I kaie da je hasen-sahlh. Takode ga biljeJe I Ebu 
Davud 4607, Ibn Mad2e 42 i Ahmed 4/123. Ibn HIbban i Hakim su ga odjenili 
sahlhom (vjerodostojnim). 



Pravedne upudene halife su oni koji su doSli nakon (Poslanika) 
i slijedili Poslanika Wl, u korisnom znanju i pravednim djelima. 
Najzasluiniji od Ijudi ovom opisu su ashabi 4h. Allah je odabrao njih 
da budu Poslanikovi drugovi i oni koji de uspostaviti Njegovu vjeru. 
A Allah ne izabira, jer je On Sveznajudi i Najmudriji, za Poslanikove 
drugove, osim Ijude koji su najkompletniji u imanu, najinteligentniji, 
najpravedniji u djelima, najodludniji i najbliie upudeni ka Pravom 
putu. Zato su oni najzasluiniji od Ijudi da budu slijedeni nakon 
Poslanika M, i da budu imami u vjeri - oni su poznati po njihovoj 
uputi i ispravnom stanju. 



DRUGO POGLAVLJE 

POSLANIKOVAil. PORUKA OBUHVATA ISPRAVNO 

POJASNJENJE USULI-DINA (TEMELJA V|ERE), KAO I 

DETALJNIH STVARI 

Poslanikova M, poruka obuhvata dvije stvari; 

( 1 ) korisno znanje i 

(2) dobro djelo, kao 5to Allah kale: 

^Jj ^^Us ^JJ,4ll JP ''o'j^^ j3^T oi^j cJJ^Jt? '^yij S^y •^-SJi\ > 

"On je poslao Poslanika Svoga s uputom i pravom vjerom, da 
bi je uzdigao iznad svih vjera, makar ne bilo po voiji 
muirlcima (mnogoboiclma)." (Prijevod zna2enja, Et-Tevba, 33) 

'Uputa' je korisno znanje . dok je 'prava vjera' dobro dielo. a 
to je sve zasnovano na iskrenosti AUahu i slijedenju Poslanika M- 

Korisno znanje obuhvata svako znanje koje sadrii korist za 
ummet, za iivot na dunjaluku i ahiretu. Prvo znanje koje ulazi pod 
taj pojam jeste: Znanje o AUahovim imenima, Njegovim svojstvima i 
Nj ego vim djelima. Znanje o ovome jeste najkorisnije znanje od svih 
nauka i to je najsuperiornije od boianske pciruke. To je rezime 
'poslanidke dave (poziva)'. Kroz to se u vjeri u^pustavljaju izjave, 
djela i vjerovanje. 

Iz navedenih razloga je nemogude smatrati da je Poslanik M, 
zanemario ovo znanje i da ga nije komplctno pojasnio, ne 
ostavljajudi nikakvu sumnju i odbijajudi kolebanje. Ovo je 
nemogude iz viSe aspekata: 

Prvi: Poslanikova M, poruka obuhvata svjctlt) 1 uputu. Allah 
ga je poslao kao donosioca radosnih vijesti i kiU' opominjada, kao 
pozivada AUahu sa Njegovim dopuStenjem 1 svjfilum, u tolikoj mjeri 
da je ummet ostavio na jasnom bijelom putu, na njemu je nod 



(jasna) kao i dan. Niko ne ode sa njega, a da ne bude uniSten. A 
najvede svjetlo i najzna£ajnije jeste da srce dobije znanje o Allahu, 
Njegovim imenima, svojstvima i djelima. Zato, nije mogude da 
Poslanik H, nije pojasnio ovo znanje sa potpunim pojaSnjenjem. 

Dnigi: Poslanik My je podudio ummet svemu Sto im je 
potrebno od stvari vjere i dunjaluka. Cak nas je podudio i ponaSanju 
pri jelu, pidu, sjedenju, spavanju, itd.. Ebu Zerr, 4t, kaie: 



UU <:^ U _^^ VI v^ ^^Jlaj y'U» Uj JL.J aJIp M ^Jl^ •ibi Jy^j jy JiiJ 

'Adlahov Poslanik M, je preselio, a ruje ostala ni ptica hoja Siri krila, 
a da nam nije rekao neSto o njof. 

Nema sumnje da je znanje o Allahu, Njegovim imenima, 
svojstvima i djelima - dio ovog opSteg pojaSnjenja. Cak 5ta viSe, to je 
prvo i najbitnije od obaveznog znanja, i znanje o tome je 
neophodno. 

Tredi^:" Iman u Allaha, Njegova imena, svojstva i djela jeste 
osnova ditave vjere i rezime poslanidke dave. To je najveda obaveza 
i najbolje Sto srce moie dobiti i najbolje Sto razum opaia. Pa, kako da 
Poslanik ^, zanemari to, ne podudavajudi i pojaSnjavajudi to, kada je 
pojasnio stvari koje su manje bitne od toga?! 

Cetviti: Poslanik H, je najudenija osoba od Njegovih robova. 
On je najiskreniji savjetnik robovima i najznaniji u sprovodenju i 
pojaSnjavanju bbjave. Zato, nije mogude da de on sa takvim 
sprovodenjem izostaviti da pojasni iman u Allaha, Njegova imena i 
svojstva, ostavljajudi to nejasnim i upitnim. 

Peti: Ashabi 4^, su morali govoriti po pitanju ovoga zbog toga 
Sto bi suprotno tome bilo: 

1 . ili da ostanu da dute po pitanju toga, 

2. ili su o tome govorili neispravno. 



^ Ovdje, Sejh ibn 'Usejmin, i dalje navodi razne aspekte koje opovrgavaju 
pretpostBvke da Poslanik n, nije u potpunosti pojasnio stvari imana u Allahova 
imena, svojstva i djela. (Op.prev.) 



- 1 jedno i drugo je nemogude za ashabe •^. 

(I) Sto se ti£e toga da su ashabi ^^ dutali o stvarima akide po 
pitanju AUahovih imena i svojstava - onda to nije mogude iz 
sljededh razloga: 

a) ili je njihova dutnja bila zbog neznanja o tome Sta je Allah 
obavezao po pitanju Njegovih imena i svojstava, i Sta je dozvolio, a 
Sta zabranio; 

b) ili je njihova dutnja bila zbog odredenog znanja kojeg su 
posjedovali po tome pitanju, ali su oni to sakrili; 

I jedno i drugo je nemogude. 

(a) Sto se tide toga da su ashabi 'i^, dutali zbog neznanja: 
Onda, ne postoji srce u kojem ima iivota, svjesnosti, koje traJi 
znanje i Judi za oboJavanjem, osim da bi njegova najveda briga bila 
istraga za imanom u AUaha, znanjem o Njegovim imenima i 
svojstvima i sprovodenjem toga sa sigurnim znanjem i akidom 
(ubjedenjem) . Nema sumnje da su nabolje generacije, a od njih je 
najbolja generacija, ashabi ^, bila najkompletnija od Ijudi po pitanju 
Jivosti srca, Ijubavi spram dobra i sprovodenjem korisnog znanja. Za 
ovo je Poslanik % rekao: 

'Najbdja od Ijudi je moja generadja, onda oni nakon njih, onda oni 
nakon njih'. ' 

Ova povlastica je uopStena, za sve njihove vrijednosti, u svemu 
Sto donosi AUahovu blizinu, od govora, djela i vjerovanja. 

Dodajudi - ako bi pretpostavili da ashabi ^, nisu znali istinu 
po pitanju ovih stvari, onda bi neznanje onih nakon njih bilo joS 
odiglednije. Ovo je zato Sto znanje: Sta je to Allah potvrdio, a Sta 
negirao po pitanju Njegovih imena i svojstava - to se jedino moJe 
saznati putem poslanstva i Poslanikovih ashaba ^, koji su posrednici 
izmedu Poslanika tfe, i ummeta. Pa tako, zasnivanje na ovakvoj 



Buharija (2652) i Muslim (2533). 



tvrdnji znadi da niko nema znanja po ovim pitanjima, a to je 
odigledno nerazumno. 

(b) A Sto se ti£e toga da su ashabi n^, dutali skrivajudi 
istinu: Onda, svaka razumna i pravedna osoba koja zna situaciju 
ashaba 4fc, i njihovu brigu u Sirenju i prenoSenju korisnog znanja 
ummetu, nikada ih ne bi optuiila za skrivanje istine, a posebno ne 
po pitanju najozbiljnije i najobaveznije od svih stvari: znanja o 
Allahu, Njegovim imenima i svojstvima. - Dodajudi, da je od njih 
doSlo mnogo ispravnih izjava po pitanju ovoga, i ko god ih potraii i 
slijedi ih, znade za to. 

(2) A 5to se tide toga da su ashabi 4fe, govorili neispravno o 
stvarima akide vezano za AUahova imena i svojstva, onda je to 
pogreSno zbog dva razloga: 

Prvi: Neispravno govoriti o nedemu bi znadilo da nije mogude 
zasnovati nijedan vjerodostojan dokaz na takvoj tvrdnji. I viSe od 
toga, poznato je da su ashabi ^, najudaljeniji od Ijudi da govore o 
stvarima o kojima se ne moie bazirati nijedan vjerodostojan dokaz, a 
posebno u stvarima vezanim za iman u Allaha i stvari gajba. Zato, 
oni su prvi Ijudi koji praktikuju Allahove naredbe: 

'^li^ ot dujji ^ iijlJTj >:JTj ^T oj '^ ^<^ diJ j-j I- o^ Vj 

"Ne govori ono Sto ne znaS! I sluh, i vid, i razum - za sve to 6e 
se, zaista, odgovarati." (Prijevod zna£enja, El-lsra, 36) 

I Njegov govor: 

"Reci: "Gospodar moj zabranjuje razvrat, i javni i tajni, i 
grijehe, i neopravdano nasilje, i da Allahu smatrate ravnim 
one za koje On nikakav dokaz objavio nije, I da o Allahu 
govorite ono Sto ne znate." (Prijevod znaSenja, EI-'Araf, 33) 



Dnigi: Govoriti neispravno po bilo kom pitanju ima svoju 
pozadinu, bilo da je to zbog: 

1. nepoznavanja prave istine 

2. ili iz ielje da zavedeS Ijude. 

- Opet, nijedno od ovo dvoje nije mogude pripisati ashabima 

(1) Sto se tide nemogudnosti nepoznavanja istine po ovom 
pitanju, to je ved pojaSnjeno. 

(2) A Sto se tide mogudnosti da su imali ielju da zavedu Ijude, 
onda bi to bio uistinu ruian cilj. Nemogude je da se to desi ashabima 
4k, koji su poznati po svome savjetovanju i brizi za dobro, i Ijubavi za 
dobrobit ummeta. 

Dodajudi - ako bi driali da je mogude da su oni imali lo5 cilj i 
namjeru po pitanju ovoga, onda moramo driati da je mogude da su 
oni imali loS cilj i namjeru po pitanju prenoSenja drugih stvari znanja 
i vjere. U takvom sludaju, oslanjanje na njihov govor i informaciju 
po pitanju ovih stvari bi iSdezla. - Naravno, ovo bi bila najgora 
potvora, jer sadrii klevetu na ditav Serijat! 

Zato, ako je jasno da su ashabi 4k, morali govoriti istinito i 
ispravno po pitanju ovih stvari; onda su oni govorili: 

1. ili prosto iz svoga intelekta (razuma), 

2. ili putem objavljenog. 

Prvo - zasigumo nije, jer razum nije u stanju dokuditi sve 
detalje o tome 5ta je Allah naredio po pitanju Njegovih savrSenih 
svojstava. 

Zato, ostaje joS druga opcija, a to je da su oni to znanje naudili 
posredstvom Poslanikove M, objave. - Ako je tako, onda je nuino da 
je Poslanik M, pojasnio istinu po pitanju AUahovih imena i svojstava 
- i ovo je neophodno vjerovanje. 



TRE^E POGLAVLJE 

PUT EHLI SUNNETA VEL d2EMATA PO PITANJU 
ALLAHOVIH IMENA I SVOJSTAVA 

Ehli sunne vel diema'a: To su oni koji su se ujedinili na 
slijedenju Poslanikovog % sunneta i djelovanju prema njemu, u 
spoljaSnjosti i unutraSnjosti, u govoru, djelu i vjerovanju. 

Njihov odnos spram Allahovih imena i svojstava je sljededi: 

Prvo: U vezi izbata (potvrdivanja svojstava): - Potvrdivanje 
svega onoga Sto je Allah potvrdio Sam za Sebe u Svojoj Knjizi ili na 
jeziku Svoga Poslanika ^, bez: 

■ tahrifa* (mijenjanja), 

■ ta'tila' (negiranja), 

■ tekjifa'' (ulaienja u kakvodu) ili 

■ temsild' (poredenja).' 

Dnigo: U vezi nafia' (negiranja tnahana): - Njihov pristup 
jeste da za Allaha negiraju sve ono Sto je On negirao (Sebi) u Svojoj 
Knjizi ili na jeziku Svoga Poslanika IS, a u isto vrijeme se pridriavaju 
akide potvrdivanja savrSenosti Allahu onoga Sto je suprotno tome 
(Sto je negirano). 



* Na arapskom (>-io»3}. 

^ Na arapskom (J^). 

^ Na arapskom (>'>«&). 

^ Na arapskom (JA^). 

^ §e]h ibn 'Usejmin ce ove termine ukratko pojasnib. Medutim, kako bi u 
poCpunostJ razumio informacije date prije njihovog pojaSnjenja, mo2da bl bilo 
bolje da presko£i§ ovo poglavlje (prebacivSi se na sledece) kako bi bolje shvatio 
spomenute termine nakon £ega de§ se vratiti na ovo poglavlje. Ovo ce pomoci u 
boljem razumljevanju ta£ki koje Ibn 'Usejmin navodi, a Allah najbolje zna. (Op.pr.) 



Trede: U onim stvarima gdje nije zabiljeiena niti negacija, niti 
potvrda, od stvari oko kojih se Ijudi raspravljaju, kao 5to je 
prepisivanje AUahu diisma (tijela), ili koliki to prostor Allah 
obuhvata, ili poziciju, i si..; ehli sunnet se suzdriava da govori o 
tome. Oni, niti potvrduju, niti negiraju bilo 5ta po pitanju ovoga, 
zbog dinjenice da nam nije niSta doSlo po pitanju toga. 

A 5to se tide znadenja toga, onda oni traie viSe detalja. Kao 
naprimjer: ako se time ieli zlo i mahana, onda oni to opovrgavaju i 
proglaSavaju Allaha distim od te mahane. A ako se ieli istina i to 
nije kontradiktomo Allahu - onda to mogu prihvatiti. - Ovakav 
pristup je obaveza prihvatiti. To je srednji put izmedu sljedbenika 
ta'tila (onih koji negiraju Allahova Svojstva) i sljedbenika temsila 
(onih koji porede svojstva Stvoritelja sa svojstvima stvorenja, i 
obratno). 

Oboje, i razum i Serijatski tekstovi (Kur'an i sunnet), 
obavezuju na ovaj put u ophodenju po pitanju Allahovih imena i 
svojstava: 

Sto se tide razuma: Dokaz ovome jeste dinjenica da se izjave, 
5ta je to obavezno, zabranjeno ili dozvoljeno, po pitanju Allaha, ne 
mogu razumjeti, osim preko onoga Sto je preneseno. Zato je nuino 
slijediti sve Sto je preneseno o potvrdivanju onoga Sto se potvrduje, 
negiranja onoga Sta je negirano i dutnja o onome Sto nije 
spomenuto. 

Sto se tide Serijatskih tekstova: od tih dokaza su rijedi Allaha 

L. hjj^ \<fJ\ -4 ^jWi' OiJJI ijJ^J tr. '^'^LJ ^T fli^Vl ^j 

"Allah ima najljepia imena I vl Ga zovlte njima, a klonlte se 
onih koji iskre6j Njegova imena - kako budu radlll, onako £e 
bitl kainjeni!" (Prijevod znaeenja, EI-'Araf, 180) 



o:^*T^T>j :^ .^^ 



"..Niko nije kao On! On sve &jje I sve vidi." (Pnjevod zna£enja, E§- 
§ura, 11) 

ilp 0^ dJ^ji ^ iijlJTj >;4JTj ^^T oj ^*J^ -^. ^ J-j' ^ <^^' "^i 



"Ne govori ono Sto ne znail I sluh, I vid, I razum - za sve to de 
se, zaista, odgovarati." (Pnjevod zna£en]a, El-lsra, 36) 

Prvi a jet dokazuje obaveznost izhata (potvrdivanja) bez 
ikakvog tahrija (mijenjanja) ili ta'tila (negiranja), jer je i jedno i 
drugo forma Shada (skretanja). 

Drugi a jet dokazuje obaveznost negiranja bilo koje forme 
temsAa (poredenja AUaha sa stvorenjima). 

Tredi a jet dokazuje negiranje bilo kakve forme tekjLJa (ulaJenja 
u kakvodu Svojstava) , kao i uzdr Javanje i dutanje po pitanju onoga o 
demu nije preneSena niti potvrda, niti negacija. 

Sve §to je potvrdeno AUahu od Njegovih svojstava, onda su to 
imena i svojstva koja su savrSena, preko kojih je On pohvaljen, i bez 
manjkavosti u bilo kojem od njih. Tako se svako svojstvo 
savr§enstva potvrduje AUahu u njihovoj savrSenoj formi. 

Tako isto, ono §to je Allah negirao Sebi - to je mahana ili 
manjkavo svojstvo koje je kontradiktomo Njegovoj savrSenosti. 
Zato, svako svojstvo ili osobina, koja je mahana, se nede dovoditi u 
vezu sa AUahom, zbog.Njegove potpune savr§enosti. 

Dodajudi - §ta god je Allah negirao za Sebe, onda, ono Sto je 
potrebno jeste negiranje tih svojstava, kao i potvrdivanje suprotnog 
svojstva (tome negiranom) koje je savrSeno. Ovo je zato Sto 
negacija, sama po sebi, ne ukazuje na kompletnu savrSenost sve dok 
ne ukljudi potvrdu pohvalnog svojstva. Sama negacija moJe biti zbog 
razloga kao Sto je nesposobnost ili slabost, a kao takvo, bilo bi 
manjkavost. 

Razlog za negaciju odredenih osobina moJe biti zbog 
nedostatka mogudnosti (posjedovanja toga svojstva). U tome 



sludaju, nede biti pohvala, kao Sto je govor: 'Zid ne daje nikakvu 
sjenku'. 

' Ako je to jasno, onda kaJemo da je jedno od svojstava koje je 
Allah negirao za sebe nepravda', Sto znadi da je potrebno da se (za 
AUaha) negira odredeno svojstvo tiranije i nepravde, dok se (u isto 
vrijeme) AUahu potvrduje ono Sto je nasuprot toga, a to je savrSena 
pravda i dobro. 

Slidno tome, kada On Sebi negira zamor ili umor'", onda, ono 
Sto je potrebno jeste: negirati svojstvo zamora (Njemu), dok u isto 
vrijeme potvrdujeS suprotno, a to je savrSena snaga. 

Ovo je put za razumijevanje drugih svojstava koja je Allah 
Sebi negirao - a Allah najbolje zna. 



' Kao Sto je u ajetu: 

"To Je zbog djela vailh ruku, a Allah nHe nepravedan prama robovimal" 

(Prijevod znaienja, All-Imran, 182). (Op.prev.) 

'" Kao Sto je u ajetu: 

"Ml f mo stvorili nebasa I Zemlju I ono Sto Je izmedu njih - za fast Dana, I 
nlle Nag oohrvao nikakav umor ." (Prijevod zna£en]a, Kaf, 38). (Op.prev.) 



pojaSnjenje termina 

zna£enje "TAHRIFA" 

Jezidkoznadenje je: 'Mijenjanje'. 

oerijatska definicija: 'Mijenjanje Serijatskog teksta u rijedima ili 
u znadenju'. 

- Mijenjanje rijedi u tekstu moie, a i ne mora, da promijeni 
znadenje. 

Tahrifa (mijenjanja) su tri vrste: 

1. Tahrif kojim se mijenja i rijei i zna^enje - ovakav tahrif 
su udinili neki u rijedima AUaha ife: 

"..A Allah Je sigurno s Musaom razgovarao." (Prijevod znatenja, En- 
Nisa, 164) 

Promijenili su uzviSeno ime 'Allah' tako 5to su ga stavili u 
akuzativu (dined ga direktnim objektom) §to bi ispalo da je Musa 
govorio AUahu. 

2. Tahrif kojim se mijenja rijed, ali ne i znadenje - kao Sto 

je udenje ajeta iz sure el-Fatiha: 

"El-hamdu lillahi rabbi-l-*alemin." (iranskripcija, El-Fatiha, i) 

udedi ajet kao: "El-hamda lillahi rabbi-l-*alemin.". " 

Obidno, ovako neSto dolazi od osobe koja nije svjesna (5ta je 
udinila) , kada ona nema odredenu namjeru da udini neSto tako. 



^' Sejh 'Usejmin je stava da je ovo prvi ajet Sure el-Fatiha, a ne bismilla, kao Sto 
tako stoji u vecini kopija Kur'ana. Pogledaj Tefsir Amme Diuza od autora ill njegov 
tefsir Sure el-Bekare. (Op.prev.) 



3. Tahrif kojim se promijeni samo zna£enje - kao Sto je 

promjena znadenja rijedi od njenog vanjStinskog znadenja bez 
dokaza. - Primjer ovome je mijenjanje zna£enja 'dvije ruke' koje 
pripadaju AUahu, u znadenje: 'AUahova mod' ili 'milost', i slidno 
tome. 

ZNACENJE "TA'TILA"" 

Jezi£ko zna£enje: 'Oduzimanje, prainjenje'. 

Serijatska definicija: 'Negiranje Allahovih imena i svojstva, ili 
negiranje nekog od njih'. 

Ta'tila (negiranja) su dvije vrste: 

1. Potpuni ta'tU" - kao Sto je ta'til dzehmijja koji negiraju sva 
Allahova svojstva, dok ekstremi medu njima negiraju jo5 i AUahova 
imena. 

2. Dj^limi£ni ta'til'* - kao Sto je ta'til eS'arija koji negiraju 
neka Allahova svojstva, dok druga potvrduju. 

Prvi dovjek za kojeg je poznato da je udinio ta'tii u ovome 
ummetu je D2ad ibn Dirhem. 

zna£enje "TEKJIFA"" 

Tekjif jeste govor o kakvodi Allahovih svojstava, kao kada bi 
neko rekao: 'Allahove ruke su takve i takve..', ili: 'Njegovo spuStanje 
na ovodunjaludko nebo je takvo i takvo'. 



" Na arapskom (0(1-3). 
" Na arapskom (^ ,i^). 
'^ Na arapskom (^> J^). 
'^ Na arapskom (^-itfC). 



zna£enje "TEMSILA"" i "teSbiha"' 

Temsil je da potvrdiS da je neSto isto kao nc<to drugo. 

TeSbih je da potvrdiS da je neSto slidno kai) ncJto drugo. 

Zato je temsil da poistovjetiS dvije stvari u svakom aspektu, a 
teSbih je da poistovjetiS izmedu njih u vedini karakteristika. Nekada 
se koristi jedan sa znadenjiem drugog. 

Razlika izmedu njih (temsila i teSbiha) i tekjifa je sa dva aspekta: 

1. Tekjif je da govoriS o kakvodi nedega, sa ili bez 
potvrdivanja da je neSto slidno tome. A 5to se temsila i teSbiha tide, 
oni ukazuju na kakvodu nedega sa pfitvrdivanjem jednakosti ili 
slidnosti sa nedim drugim. 

Sa ove tadke glediSta, tekjif je uopSteniji, jer svako ko udini 
temsil jeste ujedno udinio i tekjif, ali ne i obratno. 

2. Tekjif je specifidan za AUahova Svojstva, dok temsil mole 
biti udinjen i po pitanju kadera (odredenja), AUahovih svojstava, 
Allahovog Bida i opstojanja. 

Sa ove tadke glediSta, temsil je uopSteniji, uopSteniji je zbog 
njegovog pripisivanja Njemu ili Njegovom bidu, svojstvima ili 
kaderu. 

Dodajudi: TeSbiha koji je odveo mnoge Ijude u zabludu ima 
dvije vrste: 

1- Cinjenje teibiha tvrdedi da je stvorenje slidno Stvoritelju. 

2- Cinjenje teibiha tvrdedi da je Stvoritelj slidan stvorenju. 

(1) Sto se tide tei^iha (poredenja) potvrdivanjem da je 
stvorenje slidno Stvoritelju - onda to znadi fX)tvrditi da stvorenje 
posjeduje neSto Sto je specifidno samo za Stvoritelja od Njegovih: (1) 
djela, (2) prava ili (3) svojstava. 

" Na arapskom (Jji-s). 
" Na arapskom (s^i). 



1. TeSbih u djelima: Primjer ovome je kada neko udini 5irk 
AUahu u Njegovom rububyj'etu (Gospodarstvu), kao 5to je tvrdnja da 
postoji jo5 neki stvoritelj pored AUaha. 

2. TeSbih u pravu: Primjer ovome jeste ono 5to su muSrici 
(mnogoboici) radili sa svojim idolima tvrdedi da oni imaju pravo da 
budu oboiavani. Zato su ih i oboiavali uz AUaha. 

3. TeSbih u svojstvima: Primjer ovome jeste ono 5to rade 
ekstremisti po pitanju velidanja Poslanika M, ili drugih, kao 5to je 
reCeno u poeziji poznatog el-Mutenabiha dok je uzdizao (hvalio) 
'AbduUaha Ibn Jahju el Buhtara: 

'Pa, budi kakav ieli§ biti, o ti, kojem nema ravnog..'. 

(2) Sto se ti£e te^iha (poredenja) potvrdivanjem da je 
Stvoritelj sli£an stvorenju - onda to znaCi da potvrdiS AUahu neSto 
od speeifidnosti Njegovog bida ili Njegovih svojstava na nadin kako 
potvrdujeS stvorenju. 

Primjer ovome je govor da su AUahove ruke kao ruke 
stvorenja, ili da se On istiva (uzvisio) iznad Ar§a kao §to se stvorenje 
uzvisi iznad nedega. 

Redeno je da je prvi koji je poznat da je udinio ovu vrstu 
{teSbiha) rafidijja HiSam ibn el-Hakemi, a Allah najbolje zna. 

zna£enje"ilhada"" 

Jezidko znadenje: 'skretanje, devijacija, odstupanje' 

Serijatska definicija: 'Odstupanje od onoga Sto je potrebno od 
akaidskih ubjedenja'. 

Dvije je vrste (iUiada): 

Prva: Spram AUahovih imena. 

Druga: Spram Njegovih ajeta. 
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Na arapskom (jIjJVI). 



(1) Sto se ti£e ilhada spram AUahovih imena - to je 

odstupanje od istine Icoja je neophodna po pitanju njih (AUahovih 
imena), i toga je detiri vrste: 

1. Negiranje nekog AUahovog imena, ill onoga naSta 
ukazuje Allahovo svojstvo, kao Sto rade mu'atile (oni koji negiraju 
AUahova imena i svojstva kao Sto su diehmijje). 

2. Da u£iniS da AUahova imena ukazuju na sli£nost AUaha 
sa Njegovim stvorenjima, kao Sto rade muSebihe (oni koji porede 
Allaha sa stvorenjima i obratno). 

3. Da nazivaS Allaha imenom kojim On Sebe nije nazvao. 

Ovo je zato Sto se AUahova imena ne znaju, osim putem objave. - 
Primjer ove vrste jeste nazivanje Allaha: Ocem - kao Sto to rade 
krSdani; ili: Uzrodnik ili Udinioc - kao Sto to rade filozofi. 

4. Da iz AUahovih imena izvodiS druga imena za idole, kao 

Sto je ime Lat izvedeno od imena El-Illah (Onaj koji se oboiava) i 
ime Uzza od imena El- Aziz (Svemodni). 

(2) Sto se tide ilhada spram AUahovih ajeta, to je: 

1. spram zakonodavnih ajeta - a to je ono sa dime su doSli 
poslanici od propisa i informacija; 

2. spram uopStenih ajeta - a to je spram bilo dega Sto je Allah 
stvorio na nebesima i zemlji. 

(1) Sto se tide ilhada spram zakonodavnih ajeta: to je da 

diniS tahrif spram njih, negiranje obavijesti sadriane u njima ili 
ogluSivanje o vladanju po njima. 

(2) Sto se tide ilhada spram uopStenih ajeta: to je da pripiSeS 
i pridruiiS njih nekom drugom pored Allaha ili da vjerujeS da Allah 
ima nartnera ili pomagada u tome. 

Zakljudak bi bio: 

Ilhad u obije spomenute vrste je zabranjen zbog AUahovog 
govora u kojem prijeti onima koji dine ilhad: 



C ojj^ .-AJ-^Z.! ^ ^ja*JL' 3ijjT ijjij tp iy> iti ,;^T Tli^Vl 4^)3 



^-. 



S)b.»ili^ l^ilT 



"Allah ima najljepSa imena I vi Ga zovite njima, a klonite se 
onih koji Iskredu NJegova imena - kako budu radiii, onako de 
biti kainjenii" (Pnjevod zna£en]a, EI-'Araf, 180) 

I On kaie: 

"ZbiIJa, oni koji ajete Naie izvrdu nete se od Nas sakriti. Pa da 
11 Je boiji oni4 l<Qji u Vatni bude ba£en III onaj koji na Sudnji 
dan dode siguran? Radite Sta hodele. On, zaista, vidi Sta vi 
radite." (Prljevod zna&nja, Fusilet. W) 

Dodajemo: neke vrste ilhada su kufr (nevjerstvo), ovisno od 
teksta Kur'ana i sunneta. 



Cetvrto poglavlje 

ISPRAVNOST METODOLOGIJE SELEFA I GRESKA U DAVANJU 
PREDNOSTI METODOLOGIJI HALEFA U ZNANJU I MUDROSTI 

PojaSnjenje puta selefa je ved prethodilo, kao i dokazi o 
obavezi pridrzavanja za njega. 

Ovdje ielimo da damo dokaze da je metodologija selefa uistinu, 
ispravna metodologija. A to je iz dva razloga: 

Prvi: Metodologija selefa ima dokaz u Kur'anu i sunnetu. Zato, 
ko god slijedi njihov put sa znanjem i iskrenoSdu, bez sumnje de nadi 
da je on u skladu sa Kur'anom i sunnetom, uopSteno i detaljno. 

Allah je objavio Kur'an tako da Ijudi mogu da razmisle o 
Njegovim ajetima - da rade prema njima ukoliko se radi o 
propisima, i da vjeruju u njih ukoliko posjeduju informaciju. 

Cak 5ta viSe, nema sumnje da su selefi najbli2i od Ijudi koji ih 
razumiju, vjeruju u njih i ponaSaju se u skladu sa njima. Ajeti su 
objavljivani na njihovom jeziku i u njihovom vremenu. Zato su oni 
definitivno najudeniji od Ijudi u shvatanju ajeta i najispravniji u 
djelovanju po njima. 

Drugi: Moie se redi da je istina po pitanju ovih stvari: 

(1) ili ono Sto je rekao selef 

(2) ili ono Sta je rekao halef 

- drugo miSljenje je svakako neispravno, jer bi to znadilo da su 
Allah, Njegov Poslanik ik, i oni prvi, muhadiiri i ensarije, govorili 
neispravno u javnosti i da niko nikad nije govorio ispravno u 
pitanjima neophodne akide. Ovime bi opstajanje Kur'ana i sunneta 
bilo samo apsolutna Steta za usuli-din (temelje vjere), i ostavljanje 
Ijudi bez njih bi bilo bolje za njih i viSe pogodno. - Ovo je potpuno 
neispravno. 

Neki od glupaka ipak kaiu: 



'Put selefa je sigumiji, ali put halefa je znaniji i mudriji'" 
- Ova izjava je potekla iz dva razloga: 

1. Zbog akide onoga koji ovo govori, tj. zbog onog 5to je pri 
njemu od pokvarenih sumnji, a to je: da Allah nema istinska 
svojstva na koja Serijatski tekstovi ukazuju. 

2. Zbog vjerovanja onoga koji ovo govori da je put selefa taj 
da vjerujeS samo u rijedi tekstova koji spominju Allahova svojstva, 
bez toga da potvrdiS zna£enja koja tekst nosi. Zato, predmet rasprave 
je beskonadan krug izmedu vjerovanja samo u beskorisne, nebitne 
rijedi - i ovo je put selefa kako oni tvrde - i izmedu: potvrdivanja 
stvamog zna£enja teksta koje moie proturjediti njenom 
vanjStinskom znadenju, ali ipak, sa potvrdom Allahovih svojstava - i 
ovo je put halefa'. - Bez sumnje, potvrdivanje stvamog zna£enja 
teksta je bolje u znanju i mudrosti od toga da tek tako potvrdiS 
beskorisne, nebitne rijedi. Kao rezultat, ova glupa osoba preferira put 
halefa u znanju i mudrosti u odnosu na put selefa. 

Ova glupa izjava sadrii u sebi istinu i lal Sto se tide istine, to 
je izjava: 'Put selefa je sigumiji'. A laian govor jeste: '..ipak, put 
halefa je znaniji i mudriji' - a ovo je neispravno iz viSe razloga: 

Prvi: Kontradiktomo je prvoj izjavi: 'Put selefa je sigumiji..'. - 
Ako je put selefa uistinu sigumiji, onda, on mora biti i znaniji i 
mudriji, zato Sto nema sigumosti, osim sa znanjem i mudroSdu - 
znanjem o sredstvima koja vode toj sigumosti i mudrosti da slijediS 
ta sredstva. Zato je jasno da je put selefa sigumiji, znaniji i mudriji. I 
nema nadina da ovaj glupak negira ovo. 

Dnigi: Akida da Allah nema stvama svojstva na koja ukazuje 
tekst jeste pogreSna akida zbog toga Sto je zasnovana na pokvarenoj 
sumnji^". 



" Ovo je poznati zabludjeli princip: Tarikatus-selef aslam ve tarikatul-halef 
'alem ve ahkam'. (Op.prev.) 

^ PogledaJ dvadeseto poglavlje, drugi dio. (Op.prev.) 



SavrSena AUahova Svojstva su potvrdena na osnovu: (1) 
razuma, (2) osjedaja, (3) fitre i (4) Serijata. 

(1) Sto se ti£e toga da razum dokozuje potvrdivanje 
Allahovih savrSenih Svojstava: Sve Sto postoji ima svojstva i 
karakteristike, bilo da su to svojstva savrSenstva ili svojstva 
manjkavosti. Poslednje (manjkavost) se ne veie uz savrSenog 
Gospodara koji zasluiuje svaku vrstu 'ibadeta. Iz ovog razloga Allah 
dokazuje zabludu oboiavanja idola opisujudi idole sa svojstvima 
manjkavosti i nedostatkom, zato Sto oni: ne duju, ne vide, ne donose 
korist, ne uklanjaju Stetu, niti iSta stvaraju i ne mogu donijeti 
nikakvu pobjedu. Zato, ako drugo nije tadno, onda prvo mora biti - 
a to je potvrdivanje savrSenih svojstava AUahu. 

(2) Takode, osjedaj i one §ta mi svjedo^imo ukazuje da £ak 
i stvorenje posjeduje svojstva. Allah je onaj Koji ih je dao 
stvorenjima, pa je tako onaj koji daje ova svojstva zasluiniji da bude 
opisan sa njima (u njihovom savrSenom obliku) . 

(3) Sto se tide toga da fitra dokazuje potvrdivanje Allahovih 
savrSenih svojstava: Pouzdano, neiskvarena du5a je prirodno sklona 
Ijubavi prema AUahu, velidanju i oboiavanju Njega. Pa, hodeS li 
voljeti, velidati i oboiavati bilo koga drugog, osim Onoga za kojeg 
znaS da je opisan sa svojstvima savrSenstva? Kako i dolikuje 
Njegovom uluhijjetu (pravu na oboiavanje) i rububijjetu 
(Gospodarstvu) . 

(4) oto se tide toga da Serijat dokazuje potvrdivanje 
Allahovih savrSenih svojstava: Ovi dokazi su mnogobrojni da bi se 
svi navodili, kao Sto je AUahov govor: 






"On je Allah, nema drugog boga osim NJega, On Je poznavalac 
nevidljivog I vidljivog svijeta. On Je Svemllostan, Milostivl On 
Je Allah, nema drugog boga osim NJega, Vladar, Sveti, OnaJ 
Koji Je bez nedostataka, OnaJ Koji svakog osigurava, OnaJ 
Koji nad svim bdl, Sllni, UzviienI, Gordi, Uzviien I &st Je Allah 
od onoga Sto mu pridruiujul On Je Allah, Tvorac, OnaJ Koji iz 
nl£ega stvara, OnaJ Koji svemu daje oblik. On Ima najljepia 
imena. NJega slavi 1 vell£a sve Sto Je na nebesima 1 na ZemIJi, 
On Je Slini 1 Mudri." (Pnjevod zna^enja, El-Ha§r, 22). ^' 

I kaile: 

^ J^Vi 3Lj*T ;jj '*ji ^3ii >i Uj^, ^ ^liJT fe o;JJi >j 



"On Je Taj Koji Iz nliega stvara I On 6e to ponovo u£lnltl, to Je 
NJemu lahko; NJemu pripada primjer najuzvlienljl I na 
nebesima I na ZemIJi; On Je Silan I Mudar." (Prijevqd znadenja, Er- 
Rum, 27) 

Ikaie: 

L.J v^JLjl ^_;,j« L. |4«J -AJ^k jj -'••Aif ^jLio t^JOl li ^ Joji^ ti 



^' Kako bj potpuno shvatio zna^enja ovih Allahovih Imena, <rqo2e§ posluSati 
kasetu na arapskom jeziku Sejha ibn 'Usejmina pod naslovom 'Akidah ehli sunne 
vel diema'a', kaseta #2, strana B. Ovo se mbie posluSati online na: 
http://www.binothaimeen.com/sound/snd/A0002/A0002-2B.rTn (Op.prev.) 



"Allah Je, nema boga osim NJega, Zivi I Samoopstojedi 
Odriavateljl Ne obuzima Ga nl drijemei nl sani Njegovo je 
ono $to je na nebesima i na Zemljil Ko se moie pred Njim 
zauzimati bez Njegovog dopuStenja?! On zna $ta je bilo prije i 
$ta 6e bit! poslije njih i oni ne mogu obuhvatitl od Njegovoga 
znanja, osim koliko On ielll Njegova Kursija obuhvada I 
nebesa I Zemlju I Njemu nije teSko odriavati Ihl On je 
SvevlSnjI I Veli£anstveni!" (Prijevod znaienja, El-Bekare, 255) 

I rijedi Allahovog Poslanika, M'- 

'O Ij'udj, \a.gano\ V\ ne dozivate onoga koji je gluh iU odsutan. 
Uistinu, vi dozivate Onoga koji duje, vidi i koji je blizu. Uistinu, Onaj 
Kojeg dozivate je bUzi ndiome od vas od vrata jahade zivotinje'.^^ 

Tredi": Vjerovanje da je put selefa samo taj da samo vjerujeS u 
rijedi teksta (koji spominje Allahova svojstva), bez potvrdivanja bilo 
kakvog znadenja tome tekstu - jeste pogreSno vjerovanje i lai na 
selef. Selef su najudeniji u ummetu po pitanju tekstova vezanih za 
Allahova svojstva, njihovih rijedi i znadenja. Cak Sta viSe, oni su 
najbolji u potvrdivanju njihovog zna£enja onako kako dolikuje 
Allahu, i zasnivanju toga na onom znadenju kako su to htjeli Allah i 
Njegov Poslanik M. 

Cetvrti: Selefi su nasljednici vjerovjesnika i poslanika SiB. Oni 
su znanje nau£ili direktno sa poslanidkog izvora i stvamosti imana. 
A Sto se halefa tide, oni su svoje znanje nautili od medzusija 
(vatropoklonika), muSrika i neupudenih od grka i jevreja. 

Pa, kako da bude da su nasljednici medzusija, muSrika, jevreja i 
grka, i onih koji su iznikli od njih, znaniji i mudriji u pitanju 
Allahovih imena i svojstava od nasljednika poslanika i vjerovjesnika 



" Buharija (2992) i Muslim (2704). 

" §ejh jbn 'Usejmin nastavija da nabraja razloge zaSto je govor: 'Put selefa je 
sigumiji, all put halefa je znaniji i mudriji' - zabludjeo princip. (Op.prev.) 



Peti: Ovi od halefa - od kojih su ovi glupaci koji preferiraju 
njihov put u znanju i mudrosti nad putem selefa - su zbunjeni zbog 
njihovog ostavljanja onoga Sto je Allah poslao Muhammedu M, od 
distog udenja i upute. Oni (halefi) su traiili znanje o Allahu kod 
onih koji Njega i sami ne poznaju, i to potvrduju za sebe, kao Sto im 
je to i ummet potvrdio. Er-Razzi, jedan od njihovih voda, kaie 
objaSnjavajudi demu to na kraju dovodi njihovo znanje: 

'Krajnji rezultat davanja prednosti razumu je prosto ograniden, 
i vedi dio napora onih koji to rade je zabluda. DuSa u naSih tijela je 
prazna, i vedina naSeg dunjaluka nije, osim Steta i briga. Nismo se 
okoristili iz naSeg iivotnog izudavanja, osim Sto smo sakupili izjave 
besmislenog govora". 

Proudavao sam pravac filozofa i dogmatidara, pa sam shvatio 
da ne moie izlijediti bolesnog, niti ied ugasiti. Otkrio sam da je 
najbliSi put, put Kur'ana: 

Citaj o isbatu (potvrdi Allahovih svojstava) : 

"Svemllosnl, Koji se nad ArSom uzvisio." (Prijevod zna£enja, Taha, 5) 
I Njegov govor: 

^ck^jT ^'Tj 4-iji J^*i ■^' <Jl ^^ 5^'i ^ 5^1 JuJ '^i ^ 

O J->^ >* ^^V^J' J^J -^r^ tl>l Jii- jjL oli;UT OJL?^ oi^^5 '*^ji 

"Ako neko zeli veli£inu - pa, u Allaha je sva velifina! K Njemu 
se dizu lijepe rije£i, a dobra djela ih uzdizu. A onima koji 
smiSijaju liFdave namjere, pripada patnja nesnosna, I njiliovo 
spietkarenje je posao bezuspjeSni." (Prijevod znadenja, Fatir, 10) 

I ditaj onefju (negaciji): 



''' Er-Razzi je ovaj dio rekao u form! poezije. (Op. pre v.) 






"Stvoritelj nebesa i Zemljel On vas kao parove stvara - a 
stvara parove i od stoke - da vas tako razmnoiava. NIko nife 
JafiiZll! On sve £uje I sve vidi." (Prijevod zna£enja, E$-§ura, 11) 

I Njegov govor: 

"On zna Sta su radili i Sta ih £eka, a oni znanjem ne mogu 
NJega obuhvatiti." (Prijevod zna2enja, Taha, llO) 

I ko god prode ono 5to sam ja, nauCide ono 5ta sam i ja 
naudio'." 

Pa, kako da bude put ovih zbunjenih Ijudi, koji su se dak 
ispovijedili protiv sebe, o svojoj zabludi i zbunjenosti, znaniji i 
mudriji nego 5to je to put selefa, koji su nosioci zastave upute i 
svjetiljke unutar tame? 

Allah je njima (selefima) dao znanje i mudrost koja premaSuje 
sljedbenike ostalih poslanika JfiB. Oni su shvatili suStinu imana i 
znanja. I kada bi sakupili sve 5to su drugi postigli, postidio bi se onaj 
koji traJi da se poistovjete, a tek 5ta je sa onima koji tvrde da su neki 
od njih (halefa) bolji i superiomiji od njih (selefa)? 

Sa ovim je jasno da je put selefa sigumiji, znaniji i mudriji! 



" MedJmu'atuI fetava (5/11). 



PETO POGLAVLJE 

NEKE IZJAVE MODERNIH PISACA PROTIV METODOLOGIJE 

SELEFA 

Neki od modernih autora kaJu: 

'Metodologija selefa po pitanju AUahovih Svojstava jeste da se 
tekst (koji ih spominje) uzme kao 5to je doSao, ali, s tim da vjerujeS 
da se sa njima ne misli njihov zahir (vanjStinsko, jezidko znadenje) .' 

Ovakav govor, uzet bezuslovno, sadrii tadku ispitivanja. Nadin 
izraiavanja: "njihov zahir" traii tefsd (detaljno pojaSnjenje), pa tako: 

(1) Ako se sa 'zahir' misli na ono 5to je zohir (vanjStina) u 
tekstovima o AUahovim svojstvima onako kako to dolikuje AUahu, 
bez dinjenja teSbiha (poredenja AUaha sa stvorenjima) - onda je to 
baS ono 5to je i nameravano. - Ko god kaie da ovo nije ono 
namjeravano znadenje, onda je takav u zabludi ako tako vjeruje, i 
takav je laiov ili grijeSi ako tako opisuje znadenje kod selefa. 

(2) Ako se sa 'zahir' misli na ono 5to je odigledno nekim 
Ijudima, da je njihov zahir (vanjStina) da se dini teSbih (poredenje) 
AUaha sa njegovim stvorenjima - onda to zasigumo nije istina i to 
nije traieno znadenje teksta, jer je poistovjedivanje AUaha sa 
Njegovim stvorenjima neSto nemogude, a zahir (vanjStinsko 
znadenje) u Kur'anu i sunnetu nikad nede biti neSto nemogude. - Ko 
god bude mislio da je ovo ono 5to je namjeravanc* sa 'zahir', onda mu 
se njegova greSka treba pojasniti. - Treba mu se pojasniti da je 'za/uV, 
kao i detaljno znadenje, potvrdivanje AUahovih svojstava na nadin 
koji dolikuje samo AUahu i specifidno je samo za Njega. 

Sa ovakvim tefsilom (detaljnim pojaSnjenjem) mi dajemo 
tekstu njegovo pravo u rijedi i znadenju - a Allah najbolje zna. 



Sesto poglavlje 

PRIKRIVANJE ISTINE SA LA2IMA OD STRANE NEKIH 
MODERNIH PISACA 



Neki od modernih autora kaiu: 

'Nema razlike izmedu metodologije selefa i metodologije ovih 
koji su (pogreSno) protumadili tekstove o AUahovim svojstvima. Oni 
su se sloiili da ajeti i hadisi u suStini ne potvrduju AUahova svojstva. 
Medutim, ovi, koji su to (pogreSno) tumadili, su vidjeli korist u 
njihovom te'vilu (tumadenju) i veliku potrebu za time pa su se 
ogranidili na odredeno znadenje. A §to se tide selefa, oni su se 
uzdriali od ogranidavanja odredenog miSljenja zbog mogudnosti da 
ima drugo znadenje.' 

- Ovo je potpuno jasna i dista lai na selef. Nijedan od njih 
nikada nije negirao da tekstovi potvrduju AUahova svojstva koja 
dolikuju samo Njemu. Cak §ta vi§e, njihove tvrdnje ukazuju na 
prihvatanje ovih svojstava. Oni su dak demantovali one koji ih 
negiraju ili one koji su Allaha poredili sa Njegovim stvorenjima. 
Primjer tome je izjava Neima ibn Hammada el-Huzaija, §ejha imama 
Buharije: 



'Ko god poredi Allaha sa Njegovim stvorenjima je nevjemik. 
Ko god negira bilo §ta od onoga kako je Allah Sebe opisao je 
nevjernik. I nema teSbiha (poredenja) u onome kako je Allah opisao 
Sebe i kako ga je opisao Njegov Poslanik ^'. " 

Njihov govor o ovome je mnogobrojan. 

Jo§ jedan nadin koji dokazuje da je selef potvrdivao AUahova 
Svojstva, i da se ne slaiu sa onima koji tekst (krivo) tumade, jeste 



^ Zabjijeijo Ez-Zehebi u Sijeru 'alamu nubela (10/610) i on kaie u (13/299) da 
je lanac predaje sahih. 



£injenica da su ovi koji ga pogreSno tuma£e u stalnim raspravama sa 
selefima. Ovi (koji krivo tumade) su njih (selef) optuJivali da dine 
teSbih" i tedisim" zato §to oni (selef) stalno potvrduju sva AUahova 
svojstva. 

Da se seleft sa njima slailu da Serijatski tekstovi ne ukazuju na 
AUahova svojstva, onda se medu njima ne bi pojavila takva 
oprednost i argumentacija i optuJbe, kao §to to vidimo - a sva hvala i 
zahvala pripadaju AUahu. 



" Poredenje Allaha sa njegovjm stvorenjima, i obratno. 
^ Potvrdivanje da je Allah tjelesan (poput stvorenja). 



SEDMO POGLAVLJE 

PRENESENE PREDAJE OD SELEFA PO PITANJU ALLAHOVIH 

SVOJSTAVA 

Predaje selef a, neke opSte, a druge posebne, su postale Siroko 
rasprostranjene po pitanju ajeta i hadisa o AUahovim svojstvima. 

Primjer opSte predaje bi bila izjava: 

'Prihvatite ih kako su doSle bez pitanja: Kako?'^' 

- Ovo se prenosi od Makhula, Zuhrija, Malika ibn Enesa, 
Sufjana es-Sevrija, Lejsa ibn Sada i Evzaije. 

Ovaj govor sadrii pobijanje Tnu.'atila^° i muSebiha. - Izjava: 
'Prihvatite ih kako su doSle..' - ovo pobija mu'atile, a rijedi: '..bez 
pitanja: Kako?' - pobija muSebihe. 

Takode, u ovoj izjavi je dokaz da su selefi uvijek potvrdivali da 
tekst o svojstvima sadrii stvamo ispravno znadenje kako to dolikuje 
Allahu. Ovo je dokaz sa dva aspekta: 

1. Oni (selefi) kaiu: 'Prihvatite ih kako su doSle..' - To znadi 
da ostaviS tekst onako kako je i doSao sa svojim ieljenim znadenjem 
na koje ukazuje. Bez sumnje, oni su potvrdivali stvamo znadenje 
onako kako to dolikuje Allahu. U suprotnom, da oni nisu vjerovali 
da tekst potvrduje stvamo znadenje, onda bi oni rekli: 'Prihvatite ih 
kako su doSle, ali nemojte potvrdivati i traiiti njihovo znadenje' ili 
govor slidan ovome. 



^ Pogledaj I'tikad Ehlus-Sunne od El-Lalikaia (3/537,930) i Fethul-bari (3/407) i 
druge izvore. 

^ Mu'atile su frakcija u islamu koja negira ieljeno kur'ansko - hadisko 
zna2enje teksta, tako da su negirali Allahova najljepSa imena i savrSena svojstva. 
Prvj koji se pojavk) sa ovakvim govorom u islamu je D2ad bin Dirliem. Diehmijje 
su najpoznatija sekta koja pripada mu'atilama, zatim ih slijede mu'atezile, a zatim 
eS'arije. (Op.rec.) 



2. Oni (selefi) kaiu: '..bez pitanja: Kako?' - Odigledno je da 
se znadenje teksta potvrduje, jer, da oni nisu vjerovali da se 
potvrduje, onda ne bi bilo potrebno da zabranjuju pitanje: '..Kako?' - 
tj., kakva je kakvoda svojstava. U tome slu£aju, zabranjivanje 
istraiivanja: '..Kako?' - bilo bi uzaludno. 

Moida neko upita: 

'Kakav je onda odgovor na izjavu imama Ahmeda Ibn Hanbela 
koji se odnosi na Kadis o Allahovom nuzulu (spuStanju na 
dunjalu£ko nebo) kada je rekao: 

'Vjerujemo u to i to potvrdujemo, bez pitanja: Kako?, i bez 
znadenja.' 

Kaiemo: Odgovor na to jeste znadenje koje je imam Ahmed 
negirao u ovoj izjavi, a to je te/sir (tumadenje znadenja) od strane 
muavHa, od d^ehmi/ja" i drugih. Oni su iskrivili vanjStinsko znadenje 
teksta Kur'ana i sunneta u znadenje koje je opredno tome. Na5 
odgovor je ukazan dinjenicom da je on (imam Ahmed) negirao 
pogreSno znadenje i pitanje: Kako? - kako bi se njegovom izjavom 
pobile ove dvije skupine novotara, Tmavi.e i mx&^ike.. 

Ovakvo objaSnjenje je, takode, ukazano onim 5to je autor 
knjige (Ibn Tejmijje) rekao po pitanju izjave Muhammeda ibn 
Hasana, kada je rekao: 

'Islamski udenjaci se jednoglasno slaiu - svi oni, i sa istoka i sa 
zapada - po pitanju vjerovanja u Kur'an i vjerodostojan hadis koji je 
doSao od AUahovog Poslanika, ^, koji spominju svojstva Gospodara, 



^* Diehml]]* su sekta koja se pripisuje Diehmu bin Safvanu, koji je ubijen 
128. h.g.. Oni negiraju Allahova najijepSa imena; takoder negiraju sva Allahova 
svojstva; za Kur'an kaiu da je stvoren; tvrde da je iman samo spoznaja srcem, i 
mnogo drugih stvari. (Op.rec.) 



bez njihovog tefsira (tumadenja), bez opisivanja i bez teSbiha 
(poredenja)'. 

Autor (Ibn Tejmijje) je rekao po pitanju ove izjave da je 
znadenje rijedi: 'bez njihovog tefsira (tumaienja)' pojaSnjenje 
dzehmijjama koji dine ta'til (negiranje svojstava). Oni izmiSljaju 
iskrivljena znadenja AUahovih svojstava koja su u suprotnosti 
onome kako su ashabi 4fc. i oni koji ih slijede smatrali po pitanju njih 
o njihovom potvrdivanju." 

Ovo, takode, ukazuje da tefsira (tumadenja) ajeta i hadisa 
vezanih za Allahova svojstva ima dvije vrste: 

1. Prihvatljiv tefsir: To je ono §to se slaie sa ashabima 4fc, i 
onima koji ih slijede u potvrdivanju njihovog znadenja na nadin 
kako to dolikuje Allahu i kako se slaie sa onim §to je zahir 
(vanjStinski, odigledno) iz Kur'ana i sunneta. 

2. Neprihvatljiv (odbaden) tefsir: To je sve ono §to je 
suprotno ovome §to je gore spomenuto. 

Pa tako, sudedi prema navedenom: znadenje moie biti 
prihvatljivo, a moie biti i odbadeno. 

Ako bi bili upitani: 

'Imaju li Allahova svojstva kejfijje (svoju kakvodu)?' 

Odgovor je: Da, hejf (kakvoda) postoji, ali to nama nije 
poznato! Nama je to nepoznato, jer znanje o kakvoci moie biti samo 
videnjem tih svojstava, svjedodenjem nedim §to je slidno njima ili 
preko neke vjerodostojne informacije koja je do§la po pitanju toga - 
a ovakvi nadini ne postoje u odnosu na Allahova svojstva. 

Sa ovim je jasno da su izjave selefa: "Bez pitanja: Kako?" - u 
znadenju da se ne dini tekjif (da se ne ulazi u pitanje kakvode). - 
Medutim, ovo ne znadi da se apsolutno negira njihova kakvoda, jer 
bi to znadinilo potpuno negiranje (tj. negiranje njihovog postojanja), 
a Allah najbolje zna. 



^^ Medimu'atuI fetava (5/50) i Fethul-bari (13/407) 



OSMO POGLAVLJE 
ALLAHOV ULUV (UZVI^ENOST) I DOKAZI ZA TO 

SveviSnjost i Uzvi§enost AUaha iznad njegovih stvorenja, ili 
'uluv' jeste od sifata zatijje (AUahovih svojstava Bida). 

Njega {uluva) je dvije vrste: 

1. Uluv es-siffat (UzviSenost AUahovih svojstava) 

2. Uluv ez-zat (UzviSenost AUahovog Bida) 

(1) Sto se tide uluva Njegovih svojstava: to znadi da ne 
postoje svojstva savrSenstva koje neko posjeduje, mimo AUaha, i da 
su savrSenija i kompletnija, bilo da je to svojstvo kao §to je dast ili 
nadvladavanje, iU svojstva kao §to su Ijepota iU mod. 

(2) Sto se tide uluva Njegovog Bida: to znadi da je AUah 
svojim Bidem iznad svih Njegovih stvorenja. Ovo je dokazano: 

1. Kur'anom i sunnetom, 

2. konsenzusom, 

3. razumom i 

4. fitrom (prirodnom sklono§du stvorenje). 

(1) Sto se tide dokaza iz Kur'ana i sunneta: I jedno i drugo je 
proieto detaljnim Ui vanjStinskim dokazima potvrde AUahovog uluva 
iznad njegovih stvorenja. 

Mnogo je ovakvih dokaza: 

1. Nekada se uluv spominje eksplicitno (jasno), Njegova 
UzviSenost, Uzdignude iznad Ar§a iU da je On iznad nebesa, kao §to 
su rijedi: 

"On Je SvevlSnjI i Vell£anstvenll" (Prijevod zna^enja, El-Bekare, 255) 



jiVldtjJ^T^ 



"Slavi ime Gospodara svoga SvevlSi^eg" (Prijevod znatenja, El-'Ala, 
1) 

"Boje se Gospodara svoga, Koji je iznad njih, I JSne ono Sto im 
se naredi." (Prijevod znadenja, En-Nahl, 50) 

"Svemllosnl, Koji se iznad Aria uzvisio." (Prijevod znatenja, Taha, 5) 

"Jeste ii sigumi da vas Onaj Koji Je na nel>esima ne6e u 
zemiju utjerati, lead se ona po£ne iznenada tresti?" (Prijevod 
znaienja, El-Mulk, 16) 

I rijedi Poslanika, %: 

J-j*^ I i3y "ill J "^ i i3y J-j*^ i j 
"..Arifje iznad toga, a Allah je iznad ArSa". " 

"Zar mi nedete vjerovati a ja sam povjerenik Onoga Koji je izT\ad 
nebesa!". '" 

2. Nekad dokaz ukazuje na vluv kroz spominjanje 
uzviSenih stvari ili stvari koje se diiu prema Njemu, kao Sto su 

rijedi: 

"K Njemu se diiu iijepe rije£i.." (Prijevod znafenja, Fatir, 10) 



" Pogledaj Lalikai (3/395,659) i Muhtesar el-Uluv (str. 48) od Albanija. Ez- 
Zehebi i Ibn Kajjim ga smatraju vjerodostojnim i Albani ga smatra prihvatljivim. 
Lanac mu je mevkuf . 

^ Buharija (4351) i Muslim (1064). 



^ oJi 01-^ ,8Ji-uL. 06 >•>! ^ 5JJ ^jjJij <^=v^i ^>; 

"K Njemu se penju meieki i Ruhui-Kudus (Dzibril) u danu koji 
pedeset hiljada godina traje. " (Prijevod znafenja, El-Mearid2, 4) 

"..ve£ ga Je Allah uzdigao Sebi. • A Allah je Silan i Mudar." 

(Prijevod zna^enja, En-Nisa, 158) 

I rijedi AUahovog Poslanika %: 

'Samo arva Stoje £isto - uzdiie se prema Allahu'. 

(^.j J! (^ 'r^. ji-^' ^^ f^ 
'...pa oni od vas koji udijele nocu -to se uzdigne vaSem Gospodaru'. 

JJJI >* JJ jL^Jl J^j .jL^Jl J^ JJ JJJI J^ <J1 ^y, 

'Djda ui^injena nocu se uzdizu Njemu prije nego djela ui^injena 
danju, a djela danju prije djela te nod'. 

Zabiljeiio ga je Ahmed. 

3. Nekada dokaz spominje spuStanje stvari od Njega, kao 

§to su rijedi: 

"On (Kur'an) je objava spuStena od Gospodara svjetova..." 

(Prijevod znatenja, El-Vakia, 80) 

._j^j t^liAj '\jL\; ^.4)1 *l4i, ^y -IIJ ^ ^liil ^jj /Jji i}i 



"Reel: 'Od Gospodara tvoga objavu spuSta meiek Dzibril s 
istinom, da joS viie u6^rstio vjemike u vjerovanju, i da bude 
putokaz i radosna vijest svim muslimanima." (Prijevod znafenja, 
En-Nahl, 102) 

I govor Poslanika, ^: 



nodi. 



'Naif Gospodar se spidta na dunjaludko nebo u zadnjoj tredini 



Postoji mnogo ajeta i hadisa koji su preneseni raznim lancima 
prenosioca od Poslanika, M, koji se odnose na AUahov uluv iznad 
njegovih stvorenja. Lanci predaja su toliko brojni (mutevatir) da 
obavezuju posjedovanje nuinog znanja da je Poslanik M, uistinu to 
rekao po pitanju Njegovog Gospodara koje je ummet naudio od 
njega. 

(2) Sto se ti£e dokaza od strane konsenzusa: Ashabi ^, oni 
koji su njih slijedili u dobru i imami ehli sunneta, se jednoglasno 
slaiu oko vjerovanja da je Allah iznad nebesa na svome Ar§u 
(Prijestolu). Njihove izjave su pune takvih tvrdnji bilo preciznim 
tekstom ili odiglednim znadenjem (teksta). 

Imam El-Evzai kaie: 

ii^ I *j ki>»U- Lc ij*yj >4-i^ J_ji «j5j JU; M d[ : JjiJ ~ jjyly^ ojjyU Ij - b5 

"Mi smo uobidavali - a mnogo tabi'ina je bilo medu nama - da 
govorimo: 'Allah, neka je uzviSeno Njegovo spominjanje, je iznad 
Ar§a'. I vjerovali smo u sve Sto je do§lo u sunnetu po pitanju 
Svojstava". 

El-Evzai je ovo rekao nakon pojave metodologije Diehma (Ibn 
Safvana) koji je negirao AUahova svojstva i Njegov uluv. On (Evzai) 
je ovo rekao da bi Ijudi znali metodologiju selefa koja je potpuno 
suprotna Diehmovoj. 

Cak §ta vi§e, nijedan od selefa nikada nije rekao da Allah nije 
iznad nebesa ili da je On Svojim Bidem svugdje oko nas. Niti su 
govorili: 'Sva mesta su ista po pitanju Njega, niti je On unutar 
svijeta, niti van njega, niti je dio njega, niti je odvojen od njega...' 



■'^ Zabiljeiili su ga Buharija i Muslim. Detaljl de se spomenuti u poglavlju 
trinaest. 



Cak §ta vi§e, Selefi nisu govorili da je zabranjeno pomisliti i 
ukazivati gdje je Allah. Naprotiv, najudeniji od stvorenja (tj. 
Poslanik Muhammed M) je ukazao na Oprosju/m hadidiu na dan 
'Arefata, medu velikom masom, gdje je to Allah 3k. On je pogledao 
prema nebu podigavSi svoj prst i rekao: 

'O Allahu, po5vjedo£i!..' 

Potraiio je od AUaha ife, da mu posvjedodi da mu je ummet 
potvrdio da im je prenio Njegovu poslanicu. 

(3) Sto se ti£e dokaza iz razuma: Svaki zdravi razum svjedodi 
dinjenicu da je Allah Svojim Bidem iznad Njegovih stvorenja. Ovo 
je sa dva aspekta: 

Prvi: Uluv (uzviSenost) je svojstvo savrSenstva, a savrSenstvo 
je Svojstvo Allaha u svakom pogledu. Tako da uluv mora biti 
potvrden Allahu. 

Dnigi: Uluv (uzviSenost) je suprotan niskosti, a niskost je 
svojstvo manjkavosti. Allah je daleko od toga da bude opisan sa 
osobinama manjkavosti, pa tako, On mora biti osloboden od 
niskosti. Ovako, ono Sto je suprotno tome se potvrduje Allahu, a to 
je uluv. 

(4) Sto se tiCe fitre: Allah je sva stvorenja stvorio - i arape i 
ne-arape, dak i Jivotinje - na prirodi koja je sklona vjerovanju u 
Njega i Njegov uluv. Ne postoji rob koji se okrede Njemu sa dovama 
ili oboiavanjem, osim sa osjedajem koji nalazi pri sebi da je On 
visoko iznad. Takav se okrede svojim srcem ka nebesima, a ne lijevo 
ili desno. I niko se ne okrede od ove dinjenice, osim onaj kojeg su 
iskvarili Sejtan i njegove strasti. 

Ebu Mali el-Diuvejni je znao govoriti na sijelu: 

'Na podetku je bio samo Allah i ni§ta drugo. I sada je On na 
demu je i bio' - Ovim je htio sarkastidno da negira AUahovo 
uzdizanje iznad Ar§a. - Pa je Ebu DJafer el-Hamdani rekao: 



'Reci: ostavljamo spominjanje Ar§a - jer je to svakako 
potvrdeno objavom - i obavijesti nas o ovome §to nalazimo u naSim 
srcima. Niko sa znanjem nije nikada dovio: 'Ooo AUahu!', osim da je 
naSao u svome srcu prirodni osjedaj da dovi Onome koji je visoko 
iznad. Takav se ne okrede lijevo ili desno. Pa, kako da suzbijemo 
ovaj osjedaj u naSim srcima?'. - Pa je Ebu Mali vrisnuo udarivSi se po 
glavi i rede: 'El Hamdani me je zbunio! El Hamdani me je zbunio!'. ^* 

Ovo su pet dokaza (Kur'an, sunnet, konsenzus, razum i fitra) i 
svaki od njih dokazuju da je Allah svojim Bidem iznad stvorenja. 

A §to se tide AUahovog ^, govora: 

"On je Allah na nebesima I na Zemljl, On zna I Ho krijete I $to 
pokazujete, I On zna ono Sto radite." (Prijevod znaSenja, El-En'am, 3) 

I govora: 

"On je Onaj Kojl je I na nebu, a I na Zemiji Hah (Bog kojl se 
oboiava). On je Mudrl I Sveznajuill" (Prijevod znadenja, Ez-Zuhruf, 
84) 

Znadenje ova dva ajeta nije to da je Allah na zemiji isto kao 
§to je na nebesima. I ko god shvati ovo, ili prenese to od selefa - 
onda je pogrijeSio u tome kako je shvatio i la!e u tome §to je prenio. 

Prvi ajet potvrduje AUahovo pravo da samo On bude 
oboJavan (kod Njegovih robova) i na nebesima i na zemiji. Sve §to 
je na njima Njega oboJava i robuje Njemu. 

Takode je redeno da ovo znadi da je prvi dio govora da je 
Allah na nebesima, dok bi drugi dio ajeta podinjao sa: 'I na zemiji 
On zna I Sta krijete I Sta pokazujete..' - u znadenju da: iako je 
Njegov uluv iznad nebesa, to Ga ne sprjedava da i dalje zna va§e 
tajne i ono §ta vi radite na zemiji. 
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Pogledaj Sijem 'alamu nubela (18/475) od Imama Ez-Zehebija. 



Dnigi ajet zna£i da je Allah jedini ilah (Bog) na nebesima i 
jedini ilah (Bog) na zemlji. Njegovo pravo da bude samo On 
oboJavan odnosi se i na jedno i na drugo (tj. i na zemlju i na 
nebesa), pa dak i ako je On (Bidem) iznad nebesa. 

Slidno ovome je govor: Taj i taj je vladar Mekke i Medine' - u 
znadenju da kontroliSe oba grada, pa dak i ako se on nalazi samo u 
jednom od njih. 

Ovakav nadin govora je ispravan, kako lingvistidki (u 
arapskom jeziku) tako i u obidaju - a Allah najbolje zna. 



DEVETO POGLAVLJE 
POJAM d2IHAH (POZICI)EALLAHA) 

Ono 5to ielimo ovim poglavljem jeste pojasniti da li je 
AUahova pozicija odredena ili Mu je negirana. 

Ispravan stav jeste da je neispravno bezuvjetno odredivanje 
pravca AUahu, bilo negacijom, bilo potvrdivanjem - ved je potreban 
tefsil (detaljno pojaSnjenje): 

(1) Ako se misli na 'poziciju niskosti' - onda se to odbija i to je 
nemogude pripisati AUahu, jer je On Sebe, a i svoja Svojstva opisao 
sa utuvom (UzviSenoSdu). 

(2) Ako se misli na 'poziciju uluva (UzviSenosti) sa tim da 
On bude obuhvaden' - onda se i ovo takode odbija i nemogude je to 
pripisati AUahu. On je Najvedi i Najplemenitiji da bi se obuhvatio 
nedim od njegovih stvorenja. Kako to da bude tako kada Njegov 
Kursijj obuhvata ditava nebesa i Zemlju"? 

"Oni nisu veli£ali Allaha onako kako Ga treba veliiati; a fitava 
6e ZemIJa na Sudnjem danu u $aci l^egovoj biti, a nebesa 6e u 
desnici NJegovoj smotana ostati. Cist je On i UzviSen iznad 
onih koje NJemu smatraju ravnim!" (Prijevod znadenja, Ez-Zumer, 67) 

(3) Ako je ono 5to se namjerava 'pozicija (pravac) uluva 
(UzviSenosti) kako to dolikuje Njegovoj velidini i 



^' Kao Sto stojj u ajetu: 

"..Njegova Kursija obuhvaca i nebesa i Zemlju.." (Prijevod zna£enja, El-Bekare, 
255). (Op.prev.) 



velidanstvenosti, bez toga da se On obuhvati' - onda je ovo istina i 
potvrduje se AUahu. 

Sejh, Ebu Muhammed Abdul Kadir el-DJejlani, kaJe u 
njegovoj knjizi El-Gunijja: 

'I On, subhanehu, je u pravcu uluva, uzviSen je iznad ArSa, 
obuhvata kompletnu vlast'. '° 

Ako neko upita: 

'Ako vi negirate da neko od stvorenja Njega moJe obuhvatiti, 
onda, Sta je odgovor na iinjenicu da je Allah na nebesima kao §to je 
On potvrdio to za Sebe u Svojoj Knjizi i na jeziku Poslanika JK, i na 
£emu su se muslimani sloilili?' 

Odgovor ovome je: 

Cinjenica da je Allah na nebesima ne povlaCi nuino da nebesa 
obuhvataju i okruJuju Njega. Ko god kaJe tako - zalutao je ako to 
kaJe od sebe; takav je laiov ili je pogrije§io ako takav opis pripisuje 
nekom drugom. 

Ko god je svjestan AUahove veliiine i da On obuhvata sve i da 
de On zgrabiti Citavu zemlju na Sudnjem danu i da de smotati zemlju 
kao Sto se zamota svitak; ko god ovo zna, onda je takvom nemogude 
pomisliti da neSto od Njegovih stvorenja obuhvata ili okruJuje 
Njega. 

ShvativSi ovo, dinjenica 'da je Allah fi (na) nebesima' je uzeta 
iz dva znadenja: 

Prvo: Ono §to je namjeravano po pitanju nebesa jeste uluv, u 
znadenju: najvisodije i najuzviSenije pozicije. 

Cak Sta vi§e, iinjenica da nebesa {es-sema) moie znaditi uluv 
jeste potvrdeno u Kur'anu. Allah jife, kaJe: 



^ Pogledaj El-Gunjj]a ii-talibi tarik el-hakk fi marife el-adab e§-Sarih, strana 94. 



"...i s neba vam kliu spustio.." (Pnjevod zna£enja, El-Enfal, 11) 

U znaCenju: odozgo, a ne bukvalno iz nebesa, jer se kiSa spuSta 
iz oblaka. 

Drugo: Da je za znaCenje fi (u) uzeto znaCenje 'cda (na, iznad) 
£ined time zna£enje: 'Allah je iznad nebesa'. 

I takode je fi (u) do§lo u znaCenju: 'ala (na, iznad), na mnogo 
mjesta u Kur'anu i drugim tekstovima. Allah jfe, kaJe: 

"Putujte fi aemlji..." (Prijevod znaienja, Et-Tevba, 2) 
U znaCenju: Putujte na zemlji, a ne u zemlji. 



DESETO POGLAVLJE 

PRVI DIO 
ALLAHOV ISTIVA (UZDIZAN)E) IZNAD AR^A 

Rijed istiva se u jeziku koristi za razll£ita zna£enja, a sva ta 
zna£enja su u smislu 'kompletnosti' ili 'zavrSetka'. 

U Kur'anu se koristi na tri razli£ita na£ina: 

1. Da se rije£ upotrijebi samostalno: kao u ajetu: 
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"I kad se on opasa snagom I stasa (Isteva).." (Prijevod znatenja, El- 
Kasas, 14) 

U znadenju: postade kompletan, odraste/stasa. 

2. Da se upotrijebi zajedno sa £esticom ij![ (tia - ka, prema): 
kao u ajetu: 

"..zatim se Isteva ila (uzdigao prema) nebu.." (Prijevod zna£enja, 
El-Bekare, 29) 

U znadenju: namjere uz potpunu ielju. 

3. Da se upotrijebi zajedno sa £esticom (/^ (ala - na, 
iznad) : kao u ajetu: 

"lltestevu 'ala (da se uspenjete na) njihova leda .." (Prijevod 
znaienja, Ez-Zuhruf, 13) 

U znadenju: podignuti na njih, uspeti se. 

Tako je znadenje AUahovog istiva iznad Ar§a: 'Uzdizanje iznad 
ar§a i smjeStanje nad njim u smislu kako to dolikuje Njemu, 
Velidanstvenom i UzviSenom'. 



To je jedno od sifata fi'lijje (AUahova svojstava djela) koje je 
dokazano u: 

1- Kur'anu, 

2- sunnetu i 

3- konsenzusu. 

(1) Od Kur'anskih dokaza su AUahove 3k, rije^i: 

"Svemllosnl, Koji se iznad ArSa uzvisio." (Prgevod zna^enja, Taha, 5) 

(2) Od dokaza iz sunneta jeste ono Sto je zabiljeilio El-Hilal u 
svojoj knjizi Es-Sunne, sa vjerodostojnim lancem prenosilaca prema 
§artovima (uslovima) Buharije, gdje je Ebu Katade en-Nu'man 
rekao: 

'Cuo sam AUahovog Poslanika M da kaie: 

'Kada je AUah zavrSio sa stvaranjem svojih stvorenja, On se isteva 
'ala (uzvisio iznad) ArSd.^ 

Sejh, Abdul Kadir el-DJejlani, kaJe: 

'Ovo je zabiljeJeno u svim knjigama koje je Allah objavio 
Poslanicima, aSi.' * 

(3) Ehli sunnet se jednoglasno slaie na vjerovanju da je 
Allah iznad ArSa i nijedan od njih nikada nije rekao suprotno. 
Nemogude je da iko prenese ne§to tako od njih, niti takav govor, 
niti u tome znadenju. 



^ Ibn Kajjim spominje u Iditimaul di^ujuSil islamije (str. 34). Ez-Zehebi kaie: 
'Njegovi prenosioci su poyjerljivi'. Sejh Albanj se sloiio na ovome u Muhtesar el- 
uluv (str. 38). 
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Gunjjja (str. 96). 



Jedan dovjek je rekao imamu Maliku: 
'Ooo Ebu Abdullah: 

"Svemilosni, Koji se iznad ArSa uzvisio." (Pnjevod zna^enja, Taha, 5) 

Pa, kako se to Allah uzvisio? 

Imama Malik spusti svoju glavu sve dok nije podeo da se znoji, 
pa rede: 

'Istiva (uzdizanje) je poznato, kakvoda nije poznata, vjerovanje 
u to je vadiib (obaveza), a pitanje o kakvodi toga je novotarija i ja 
vidim da si ti novotar!' 

Nakon odgovora naredi da se ovaj koji je ovo upitao izbaci 
napolje/' 

Slidno ovome je zabiljeieno i od Rabbie ibn AbdurRahmana, 
Sejha imama Malika/^ 

Njegova (Malikova) izjava: 'Istiva (uzdizanje) je poznato..' 
znadi da je poznato u arapskom jeziku; a to znadi: 'Uzdignuti se 
iznad, zaposjesti'. 

Njegova (Malikova) izjava: '..kakvoda nije poznata..' znadi da 
mi ne moiemo sa naSim razumom da opiSemo kakvodu AUahovog 
istiva (uzdizanja) iznad Njegovog ArSa. Jedini nadin bi bio preko 
objave, a u objavi nije zabiljeiena kakvoda toga. Pa, kada oboje, i 
razum i objava, ne ukazuju na kakvodu - onda je potrebno da se 
suzdriimo od govora o tome. 



^' Pogledaj Sijeru 'alamu nubela, (8/100-101), El-Esmai ves-sifat od Bejhekija 
(str. 515) i El-Hafiz (Ibn Hadier) ga smatra prihvatljivjm u Fethul-bariju (13/407). 
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Pogledaj El-Esmai ves-sifat (str 516). 



Njegova (Malikova) izjava: '..yjerovanje u to je vadiib..' znaCi 
da je vadiib (obaveza) vjerovati da je Allah iznad Svoga ArSa onako 
kako to Njemu dolikuje, jer je Allah to Sam Sebi potvrdio, zato je 
vjerovanje u to i iman u to vadJib (obaveza). 

Njegova (Malikova) izjava: '..a pitanje o kakvodi toga je 
novotarija..' znaCi da je pitanje o kakvodi istiva (AUahovog 
uzdizanja) novotarija, jer nije bila poznata u vrijeme AUahovog 
Poslanika M, i njegovih ashaba, ^. 

Ova izjava, koju je imam Malik spomenuo po pitanju 
AUahovog istiva (uzdizanja), jeste presudna mjera (vaJeda je) za sva 
AUahova Svojstva koja je On spomenuo u Svojoj Knjizi iU na jeziku 
Svoga Poslanika tfe. To jest: njihova znadenja su nam poznata, iako 
njihova kakvoda nije poznata, jer nas je Allah obavijestio o njima, 
ali nas nije obavijestio o njihovoj kakvodi^^ 

U dodatku, govor o AUahovim svojstvima jeste forma govora o 
AUahovom Bidu. Pa, onako kako potvrdujemo AUahovo Bide bez 
tekpfa (ulaienja u kakvodu), tako isto potvrdujemo Njegova svojstva 
bez tekjifa. 

Neki udenjaci su govorili da ukoliko bude§ upitan od strane 
dJehmijje: 

'Allah se spu§ta na dunjaludko nebo, pa kako se onda to 
spu§ta?' 

Odgovori: "AUah nas je obavijestio da se spuSta, ali nas nije 
obavijestio kako!" 

Drugi nadin odgovora kada te upita dilehmijja o bilo kojem 
AUahovom svojstvu: 

'Kakvo je to svojstvo?' 

Odgovori: "A kakav je AUah?" - ovo (mu tako kaie§), jer je 
nemogude shavatiti i dokuditi kakav je Allah. Tako de§ mu redi, da 



^^ Pogledaj pojaSnjenja nadina kako se 'kakvoca' ikako nx>2e saznati. 



ako tekjif nije mogud po pitanju AUaha, onda nije ni po pitanju 
Njegovih svojstava, jer su svojstva dio onoga §to se opisuje! 

Ako bi neko rekao: 

'Ako je znadenje AUahovog istiva (uzdizanja) iznad Njegovog 
Ar§a to da se On uzdigao iznad Ar§a, onda to znadi da je On: ili vedi 
od Ar§a, ili manji od njega ili da su jednaki. Jer ovo znadi da On 
mora imati diism (tijelo), a to je nemogude!' 

Odgovor ovome bi bio, bez sumnje, da je Allah vedi od Ar§a i 
vedi od bilo dega. Ali, ovo ne ukazuje na bilo koji od neispravnih 
zakljudaka od kojih je Allah dist. 

Sto se tide toga da je nemogude da Allah ima dzism (tijelo), 
onda se mora znati da je govor o dzismu (tijelu) i pripisivanje tijela 
AUahu, bilo da se negira ili potvrduje - novotarija, i to nije 
preneseno u Kur'anu, sunnetu ili u izjavama selefa. To je §irok 
pojam koji trail tefsil (detaljno pojaSnjenje): 

(1) Ako se sa 'diism' misli na ne§to sadinjeno, diji djelovi su 
potrebni i podriavaju jedan drugog - onda je to odbadeno od Allaha, 
Vednog, Samoodrfavajudeg i Onog koji ne zavisi od nikoga. 

(2) Ako se sa 'dzism' misli na Njega bivajudi Samoopstojedi i 
opisuje ono Sto samo Njemu dolikuje - onda to nije odbadeno od 
Allaha, jer Allah nikog nije potreban i opisan je Svojstvima 
savrSenstva kako Mu dolikuje. 

Ipak, po§to rijed 'diism' moie ukljudivati ispravno, a takode i 
neispravno znadenje kada se veie za Allaha pripisujudi to Allahu, 
bilo da se apsolutno zanegira ili potvrdi - to nije dozvoljeno. 

Ovo je jedna izjava koju novotari koriste da bi do§li do 
zakljudka negacije onoga Sto je Allah potvrdio za Sebe od savrSenih 
svojstava. A dvije su vrste ovakvog zakljudivanja: 

1. Ispravno zakljudivanje koje nije kontradiktomo 
savrSenosti, Sto je bezuvjetno vezano za Allaha. Ovo je ispravno i 
potrebno je to pojasniti i objasniti da se to Allahu ne negira. 



2. PogreSno zaklju£ivanje je ono koje je kontradiktomo 
savrSenosti vezanoj za AUaha. Ovo je neispravno i obaveza je to 
odbiti i pojasniti da nije prikladno shvatanje Kur'ana i sunneta, jer 
su Kur'an i sunnet ispravni kao i njihova znaienja. I nije nikada 
mogude da istina bude shvadena u znaienju koje je neispravno. 

Ako se kaJe: 

'Ako pojasni§ AUahov istiva (uzdizanje) iznad Njegovog Ar§a 
kao Njegovo uzdizanje iznad njega, onda to daje utisak da je On 
potreban da podigne Sebe ili da podupre Sebe!?' 

Odgovor je da: Svako ko je svjestan AUahove velidine, 
savrSenosti Njegove Modi, Njegove Snage i neovisnosti od bilo koga, 
onda mu nede pasti na pamet da AUahu treba ArS da bi ga ArS 
podrJao. Kako to da bude tako kad ArS i sve §to je stvoreno ovisi od 
AUaha i izlaie se Njemu? Nema podrSke niti odrJavanja, osim od 
Njega. 

"I jedan od znakova NJegovih je I to Sto nebo I ZemIJa postoje 
voljom NJegovom.." (PHjevod znadenja, Er-Rum, 25) 

Ako se upita: 

'Da li je dozvoljeno da se AUahov istiva iznad Ar§a pojasni u 
znadenju istila (da je AUah njime zagospodario) , kao Sto mu'atile 
pojaSnjavaju u njihovom pokuSaju da izbjegnu 'pogre§no shvatanje'?' 

Odgovor bi bio: 

To nije dozvoljeno, i to zbog sljededih razloga: 

Prvi: Ako je ovakav nadin shvatanja ispravan, onda to ne 
sprjedava poja§njavanje istiva sa njegovim realnim, stvamim 
znadenjem. A ako je to neispravno, onda nije mogude da to bude 
odgovarajuda vrsta shvatanja uzetog iz Kur'ana i sunneta. Ko god 
misU da su oni obavezno zasnovani na nedem drugom mimo njih (tj. 
Kur'ana i sunneta) , onda je on zalutao. 



Drugi: PojaSnjavanje toga u znadenju istila (zagospodariti) je 
zasnovano na osnovu neispravnog shvatanja. Nije mogude, jer je 
suprotno idzma'u (konsenzusu) selefa, i zbog toga nije dozvoljeno da 
se kaie: 

'o-j*^' t»^ >**• ^' j] - Allahov istiva na zemlji', i druge slidne 
izjave od kojih je Allah dist. 

Kada bi bilo da je On istila (zagospodario) ArSom, onda bi to 
znadilo da Allah, prije toga, nije bio u toj poziciji kada je stvarao 
nebesa i zemlju. 

Treci: Tumadenje istiva u znadenju istila nije poznato u 
arapskom jeziku. To je lai, a Kur'an je objavljen na jeziku Arapa, te 
zbog toga nije mogude da to tumadimo u znadenju kakvo arapima u 
njihovom jeziku nije poznato. 

Cetvrti: Oni koji istiva tumade kao istila smatraju da je to 
metaforidki govor; medutim, metaforidka znadenja nisu prihvadena, 
osim uz ispunjenje detiri Sana (uslova) : 

1. Jasan dokaz koji poziva da se ta izjava uzme metaforidki, a 
ne njegovo stvamo, realno znadenje. 

2. Da je mogude metaforidko znadenje zasnovano na jeziku. 

3. Da je mogude metaforidko znadenje u odredenom 
kontekstu. Mogudnost opdenitog metaforidkog znadenja ne znadi da 
je to prihvadeno u svakom kontekstu. Suprotan kontekst odredenog 
znadenja i okolnosti mogu sprijediti neka znadenja koja se 
podrazumjevaju ako se uzme opdenito. 

4. Dokaz koji ukazuje na metaforidko znadenje mora biti 
iznijet i pojaSnjen. Ovo je zato §to znadenje moie biti i stvamo- 
dinjenidno, a ne metaforidko, i da se prije uzme kao vanjStinsko- 
stvamo znadenje. Zato, obaveza je iznijeti dokaz koji ukazuje na prvo 
ili drugo - a Allah najbolje zna. 



DESETO POGLAVLJE 

DRUGI DIO 
AR§ (PRIJESTO) 

Rijed arS u arapskom jeziku znadi 'kraljevski prijesto'. - Allah 
3ik, kale o Jusufu «Sl: 
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"..I on roditelje svoje postavi na arS (prijesto).." (Prijevod 
zna£enja, Jusuf, 100) 

I kaie o kraljici Sabe: 



* 



"..a ima I veli£anstveni arS (prijesto)" (Prijevod zna£enja, En-NemI, 
23) 

A §to se tide Ar§a (Prijestola) Najmilostivijeg, iznad dega se 
On istiva (uzdigao), to je veliki prijesto koji se proteJe iznad svih 
stvorenja. Najvisodiji je i najvedi od njih, kao §to je redeno u hadisu 
Ebu Zerra ^, u kojem je Poslanik M, rekao: 

'Sedam nebesa i sedam z^fncdja u poredenju sa Kursijom su samo 
kao prsten baien u pustinju. I uistinu, ArS u poredenju sa Kursijom je kao 
pustinja u poredenju sa pr stenom' ^ 

Autor, §ejhul-islam, Ibn Tejmijje, kaie u djelu 'Er-risala el- 
ArSija: 



^ Zabiljeiio Ibn Hibban (sb-. 94 u El-Mevarid) i Ebu Nuajm u El-Hilje (1/167) i u 
El-Esma' (2/569, 649). Takode je zabiljeiio Ibn Merdevej kao §to stoji u Tefsiru 
Ibn Kesira (1/310-311). Hafiz Ibn Hadier kale u Fethul-bariju: 'Ibn Hibban ga 
smatra sahihom (vjerodostojnim) i podriava ga lanac od Mudiahida - Seld Ibn 
l^ensur ga je zabiljeiio u Tefsiru sa sahih lancem od njega'. 



'Hadis ima razlidite lance prenosioca. Ebu Hatim ga biljeii, kao 
i Ibn Hibban u svom Sahihu, Ahmed u Musnedu, i dr.' 

Rijed kursij u jeziku zna£i: 'Stolica, ne§to na demu se sjedi'. A 
§to se tide Kursija kojeg Allah pripisuje Sebi, to je: 'mjesto Allahova 
dva stopala'. 

Ibn Abbas 'i^, kaie: 

'Kursij je mjesto dva stopala, a Ar§... niko ne moJe obuhvatiti 
njegovu velidinu, osim Allah, Modni i Plemeniti' 

Hakim ga biljeii u MxusX-tdx^u i kaie: 

'(Hadis je) u redu prema uslovima dvojice Sejhova (Buharije i 
Muslima). Zabiljeien je i kao me.-cfu. predaja, ali je ustvari mtvVvLf. 

Ovo znadenje koje spominje Ibn Abbas 4fc, vezano za Kursij, je 
dobro poznato ehli sunnetu. To je saduvano od njega i zapamdeno. 

A ono §to je preneseno od njega da to (Kursij) znadi: 'Znanje' - 
onda to nije ne§to §to je saduvano, i nije zapamdeno ni od koga. 
Tako, ono §to je preneseno od El-Hasana da je rekao da je Ar§, to je 
slabo i nije vjerodostojno, kao §to kaie Ibn Kesir/' 



« 



U njegovom Tefsiru (1/311). 



JEDANAESTO POGLAVLJE 
ALLAHOV MA'IJJE (PRISUSTVO SA STVORENJIMA) 

Allah je potvrdio u Svojoj Knjizi i na jeziku Svoga Poslanika M, 
da je On ma' (sa) Svojim stvorenjima. 

Od dokaza iz Kur'ana su AUahove rijeii: 

^^j» - - 'i''' I - ■•*T- \' P t' ''f .^" '' - 

"..On je sa vama gdje god bill, I sve Sto radite Allah vidi.." 

(Prijevod znaCenja, El-Hadid, 4) 

"..jer je Allah sa vjemlcima." (Prijevod zna£enja, El-Enfal, 19) 

"Ne bojte sel", re2e On. "Ja sam sa vama, Ja sve £ujem I 
vidim." (Prijevod znaienja, Taha, 46) 

Od dokaza iz sunneta su rijefi Poslanika, ti- 

'Najbolji imanje da znas daje Allah s tobom gdje god bio' ^ 

I govor Poslanika, tfe, kada je rekao svome drugu, Ebu Bekru 
<;^, kada su bili u pedini: 



"..Ne brini, Allah je sa nama..! " (Prijevod znadenja, Et-Tevba, 40) 

Selefi od ummeta su se jednoglasno sloilili na tome bez 
razilailenja, kao i imami. 



^ Zabiljeiio Et-Taberani u El-Kebini i El-Evsatu, loo §to stoji u Mu'diemuz 
zavaidu (1/60), i El-Bejheici u El-Esmai ves-sifat (907), i Ebu Nuajm u El- 
Hilje(6/124). 



Ma'ijje ili prisustvo se u jeziku koristi u znadenju: 'pratnja' ili 
'druStvo'. 

Bilo kako bilo, njeno znaienje se razlikuje zavisno od onoga 
Cemu se pripisuje i u kakvom kontekstu i okolnostima je 
upotrijebljeno: 

(1) Nekada moie zna^iti 'pomijeSati' kao Sto se ka!e: 
TomijeSao sam vodu ma' (sa) mlijekom'. 

(2) Nekada moJe znaiiti 'prijetnja' ili 'upozorenje' kao Sto se 
kaie da bi se disciplinovao kriminalac: 'Idi, ali ja sam ma' (sa) 
tobom'. 

(3) Nekada moJe znaCiti 'pobjeda' ili 'pomod' kao Sto se kaie 
onome koji traii pomod: 'Ja sam ma' (sa) tobom'. - 1 slidno ovome. 

Njegovo znadenje je razli£ito ovisno Cemu je svojstveno i 
kontekstu u kojem se koristi. 

Cesto se rijeC slaJe sa njenim originalnim znadenjem, medutim 
razlikuje se svojim pravilom (propisom) i Sta nuJno povladi od onog 
naSta asocira svojim kontekstom. 

Kada shvatimo ovo, postaje jasno da se izraz ma'ijje, kada se on 
veJe za AUaha, uzima u njenom stvamom, a ne u metaforidkom 
znadenju. Ipak, AUahovo prisustvo sa Njegovim stvorenjima jeste 
onako kako to Njemu dolikuje, i nije nikako poput bivanja stvorenja 
sa drugim stvorenjem. Cak Sta viSe, uzviSenije je i savrSenije i nije 
poput ma'ijja stvorenja sa stvorenjem. 

Neki od selefa su ma'ijje, tj. AUahovo prisustvo sa Njegovim 
stvorenjima, objasnili da znadi: 'On je sa Svojim Tjumjem o njima'. 
Ovo je samo pojaSnjenje Sta ma'ijje ukljuiuje. 

Razlog ovakvog njihovog pojaSnjenja jeste da bi pobili diehmijje 
koji kaJu da je Allah svugdje sa Svojim Bidem. Oni (dJehmijje) 
koriste dokaze iz tekstova ma'ijja da podrJe svoje zabludjelo 
tumadenje. Zato su selefi pojasnili da nije ono Sto se Jeli sa ma'ijjom 
to da je Allah sa Svojim Bidem svugdje. To je nemogude s tadke 
razuma i vjerozakona, jer je opredno Njegovom uluvu (uzviSenosti) i 



to podrazumijeva da Njegova stvorenja obuhvataju i okruiuju Njega 
- a to je nemogude! 

KATEGORIJE ALLAHOVOG MA'IJJA (PRISUSTVA) SA NJEGOVIM 

STVORENJIMA 

Ma'ijja (prisustva) Allaha sa Njegovim stvorenjima je dvije 
vrste: 

1. OpSti ma'ijje i 

2. Posebni ma'ijje. 

(1) Sto se tide opSteg maHjja - on obuhvata sva stvorenja, i 
vjemike i nevjemike, pravedne i grjeSne, sa: Njegovim znanjem, 
snagom, uredivanjem stvari, vlaSdu i drugim stvarima od rububijjeta 
(Gospodarstva) . - Ova vrsta ma'ijja obavezuje onome koji vjeruje u 
nju, potpunu svijest da ga Allah motri. Za ovo je Poslanik, ^, rekao: 

.cjT uv 'i^ ^1 o\ (J-; jl ou>i J^t 
'Najbdji imanje da znas daje Allah s tobom gdje god bio'/' 
Neki primjeri opSteg ma'ijja jesu rijedi Allaha iJfe: 






"..On je sa vama gdje god bill, I sve Sto radite Allah vidi.." 

(Prijevod zna2enja, El-Hadid, 4) 

'i^ Cs'^ oi ^y^ l: ^jSfi j Lij ^'>lui J l; pli '-5)1 oi ;:' jji 

"Zar ne znaS da Allah zna sve Sto je na nebesima I Sto je na 
Zemiji? Nema tajnih razgovora medu trojicom, a da On nije 
detvrti, ni kad ih je manje, ni kad Ih je viSe a da On nije sa 
njima gdje god oni bill.." (Prijevod znaSenja, El-Mud2adele, 7) 



"" Govor ovome hadisu je prethodio u fusnoti 46. 



(2) A Sto se ti£e posebnog ma'ijja - ono se odnosi na 
AUahovo davanje pobjede ili pomodi nekome - ovo je speciiidno za 
one koji to zasluie od poslanika i njihovih sljedbenika. - Ova vrsta 
ma'ijja prisiljava onoga koji vjeruje na odrJavanje konstantne 
postojanosti i snage. 

Neki primjeri ove posebne vrste ma'ijja su AUahove rijedi: 

*..Jer je Allah sa mu'mlnlma (vjemlcima)-" ^Prfjevod zna£en]a, El- 
Enfal, 19) 

"Allah je zaista la onlma kojl m Allaha boje I onlma koji dobra 
djela fine .." (PrIJevod znadenja, En-Nahl, 128) 

I Njegovo obradanje Musau i Harunu 1*3: 

it 

"Ne bojte sei", re£e On. "Ja sam sa vama, Ja sve £i|jem I 
Vidlm." (Prijevod znaienja, Taha, 46) 

I Njegove rijedi povodom Svoga Poslanika H: 

"..Ne brini, Allah je sa namal.." (Prijevod znaienja, Et-Tevba, 40) 

Ako neko upita: 

'Je li Allahov nuj'iye od sijata zatijje (Allahovih svojstava Bida) 
ili od sifata fi'lijje (svojstava Njegovih djela)? 

- Odgovor je taj da je opdenita vrsta ma'ijja od sifata zatijje, jer 
je to svojstvo konstantno i zauvijek pri Njemu. A Sto se tide posebne 
vrste ma'ijja, to je od sifata fi'lijje, jer je u skladu sa uslovima: ako se 
uslovi ispune, onda se potvrduje, a u suprotnom ne. 



DVANAESTO POGLAVLJE 

SPAJANJE IZMEDU TEKSTOVA ALLAHOVOG ULUVA SA 
NJEGOVIM BICEM I NJEGOVOG MA'IJJA 

Prije nego pojasnimo kako se spaja izmedu ovo dvoje, najprije 
bih htio da upoznamo vrijedno pravilo na koje je autor, Sejhul-islam, 
Ibn Tejmijje, ukazao u svome djelu El-Akl ven-nakl (1/43-44). - U 
zaklju£ku djela stoji: 

'Ako bi se reklo da postoji kontradiktomost izmedu dva 
dokaza, onda su ili oba dokaza sigumi i ubjedujudi ili su zasnovani na 
pretpostavci, ili je jedan siguran, a drugi zasnovan na pretpostavci. 
Pa, tako da ih je tri vrste: 

1. Oba dokaza su sigumi: To su dva dokaza koje razum 
pozitivno potvrduje u onome 5ta dokazuju. Zbog toga je bilo koji tip 
kontradiktomosti nemogud, jer ovo znadi neSto od sljededeg: 

1. Jedan od dokaza mora biti odbaden, a to je nemogude, jer 
svaki siguran dokaz mora biti potvrden; 

2. Ili, to znadi da moramo potvrditi oba dokaza, s tim 5to demo 
vjerovati da medu njima postoji kontradiktomost, a to je takode 
nemogude, jer bi to zna£ilo kombinaciju dvije naizgled razli£ite 
stvari. Pa tako, pretpostavka da su oni kontradiktomi: 

(a) ili zna£i da i jedan i drugi nisu sigumi i vjerodostojni 
dokazi; 

(b)ili da tu u suStini ne postoji kontradiktomost u svemu 
izmedu njih, zato Sto je jedan od njih uzet iz odredene perspektive, a 
drugi iz druge perspektive. 

(c) I naravno, ako je jedan od njih derogiran i zbog toga nije 
uzet, jer dokaz zasnovan na onome Sto je derogirano nije 
podriavajudi, s tim Sto nema kontradiktomosti izmedu derogiranih 
dokaza. 



2. Oba dokaza su zasnovani na pretpostavci: Hi su dokazi 
samo pretpostavljeni zasnivajudi to na tome kao dokazu, ili su 
zasnovani na njihovoj autentidnosti. U tome slu£aju, izdvaja se 
ispravniji dokaz i daje mu se prednost. 

3. Jedan od dokaza je siguran, a drugi pretpostavljen: U 

tome slu£aju, sigumom i pozitivnom uspostavljenom dokazu se daje 
prvenstvo, jer ono 5to je sigumo se nikad ne odbacuje zbog puko 
pretpostavljenog. 

Ako je ovo jasno, onda kaiemo da nema sumnje da se tekstom 
uspostavlja i potvrduje Allahov uluv (uzviSenost), bivajudi Svojim 
Bidem iznad Svojih stvorenja uz dinjenicu da je On, takode, sa 
njima. Svi ti dokazi su sigumi i pozitivno uspostavljeni u svome 
dokazivanju i vjerodostojnosti. Allah Cak spaja to dvoje u Svom 
govoru: 

0ji-^. 0>iiu Lh *iiij (Via L. 

"On Je OnaJ Koji Je I nebesa I Zemlju za iest dana stvorio, a 
zatim se nad ArSom uzvisio: On zna Sta u zemlju ulazi I Sta iz 
nje izlazi i Sta s neba silazi i Sta se prema njemu diie. On Je s 
vama gdje god bill, I sve Sto radite Allah vidi." (Pnjevod znaSenja, 
El-Hadid, 4) 

U ovome ajetu Allah potvrduje Svoj istiva (uzdizanje) iznad 
ArSa, koji je najuzviSenijih od stvorenja. I On, takode, potvrduje da 
je On sa nama. Ovdje nema kontradiktomosti, jer je mogude 
spajanje (kombinovanje) izmedu to dvoje. 

RAZLOZI MOGUdEG SPAJANJA (KOMBINOVANJA) IZMEDU OVO 

DVOJE 

Prvo: Tekst sam po sebi kombinuje to dvoje, pa je tako 
kombinovanje izmedu ovo dvoje definitivno mugude, jer tekst nede 
dokazati neSto Sto je nemogude. A ko god tako misli (tj., da je 



nemogude), onda grijeSi i mora ponovo razmisliti, traJedi Allahovu 
pomod i traJedi od Njega uputu i uspjeh ulaJudi najviSi napor u 
saznavanju istine. Pa, ako mu tada istina postane jasna, onda neka 
velida i neka se zahvali Allahu na tome, u suprotnom, ovu stvar 
treba povjeriti Onome koji najbolje zna, rekavSi: 'Mi u to vjerujemo, 
sve je to od NaSeg Gospodara"*^. UzviSen si Ti; mi nemamo znanja, 
osim ono 5to si nas ti poduCio. Uistinu, ti si Onaj Najznaniji, 
Mudri'^'. 

Dnigo: Nema kontradiktornosti izmedu zna£enja uluva 
(uzviSenosti iznad stvorenja) i ma'ijja (prisustva sa stvorenjima) . Za 
ma'ijje ne vaJi da je On pomijeSan medu njima ili u njihovom 
mjestu, kao 5to je prije pojaSnjeno. 

Mogude je da neSto bude samo po sebi iznad, a da bude 
opisano kao da je negdje drugo, kao Sto je u govoru: 'Mi smo 
putovali, a Mjesec je bio sa nama' - iako je mjesec bio na nebu. Ovo 
ne podrazumijeva kontradiktomost, niti u izraiavanju, niti u 
zna£enju, jer onaj kome se govori razumije znaCenje ma'ijja u ovoj 
redenici; on zna da to ne znadi da je Mjesec baS bio na zemlji. - Pa 
tako, ako je dozvoljeno (tj. mogude) da se spoje uluv i ma'ijje u 
odnosu na stvorenje, onda je joS preCe u odnosu na Stvoritelja. 

Trade: Cak i da postoji kontradiktomost izmedu uluva i ma'ijja 
u odnosu na stvorenja, onda to obavezno ne znadi i u odnosu na 
Stvoritelja. Ovo je zato Sto ne postoji niSta sliCno Allahu u bilo 



^ Kao Sto se kaie u ajetu: 

O ^■J ^^ tji t!^ ^*i ^^' oy>*i ■'V li oA-rl^Ii 

"..Oni, pak, kqji su u znanost upudeni kaiu: "Ml u to vjenijemo; sve Je to 
od naiega Gospodaral.." (Prljevod znatenja, All-Imran, 7) (Op.prev.) 

^' Kao §to se ka2e u ajetu: 

"Subhanallahl", rekoie oni, "ml znamo samo ono iemu si nas Ti pou2lol 
Samo si TI Znalac Mudri." (Prijevod znaCenja, El-Bekare, 32) (Op.prev) 



kojem Njegovom svojstvu. Zato se za Njegov ma'ijje ne presuduje u 
poredenju sa ma'ijjom stvorenja. 

Cak Sta viSe, Njegovo bivanje sa stvorenjima ne daje utisak da 
je On medu njima ili na istom torn mjestu gdje su oni, jer je On 
liCno visoko iznad. Ni§ta cxl Njegovih stvorenja nede nikad 
obuhvatiti ili okruJiti Njega, dok On obuhvata sve. 

Imajudi ove tadke na umu, iak je mogude spojiti 
(kombinovati) izmedu primjera koji su potvrdeni za AUaha 3ti, da je 
On daleko iznad, uprkos tome da je i ispred onoga koji klanja'°. 

Kaiemo da je kombinovanje izmedu njih s viSe aspekata: 

Prvo: Serijatski tekstovi spajaju (kombinuju) izmedu to dvoje i 
to nikad nede ukljudivati neSto Sto je nemogude. 

Drugo: Ovdje nema kontradiktomosti izmedu uluva i bivanja 
ispred (klanjada). Mogude je za neSto da bude visoko gore iznad 
nedega, dok je takode i ispred toga, jer to ne obavezuje da je fizidki 
zatvoren tu u istoj blizini. Zar nije mogude da dovjek gleda u Sunce i 
kaJe: 'Nalazi mi se ispred lica' - dok je (Sunce) ustvari na nebu? 
Opet, ovo se ne smatra kontradiktomoSdu, niti u izraJavanju, niti u 
znadenju. - Zato, ako je ovo dozvoljeno za nas, u odnosu na 
stvorenja, onda je joS vi§e dozvoljeno (i mogude) za Stvoritelja. 

Trede: Kao §to je ved spomenuto, dak i da postoji 
kontradiktomost izmedu uluva i nedijeg bivanja ispred nedeg drugog 
u odnosu na stvorenja, onda to ne znadi da je to isto i po pitanju 
Stvoritelja, jer ni§ta nije slidno AUahu ili nekom od Njegovih 
svojstava. - S toga, Njegovo bivanje ispred onoga koji klanja ne 
znadi da je On Svojim Bidem na istom mjestu ili pored zida spram 
kojeg je klanjad okrenut. Ovo nije tako, jer je On visoko iznad i 
niSta od Njegovih stvorenja nede nikad obuhvatiti ili okruiliti Njega, 
dok On obuhvata sve. 



^ Kao §to se ka2e u hadlsu kojeg biljeii Buharija (401): "Kada neko od vas 
Manja, neka nikako ne pljuje ispred aebe, Jer, u namazu, Allah Je ispred 
njega". (Op.prev.) 



TRINAESTO POGLAVLJE 

PRVI DIO 
ALLAHOV NUZUL (SPU^TANJE) NA DUNJALUCKO NEBO 

ZabiljeJeno je u dvije vjerodostojne zbirke (tj. kcxl Buharije i 
Muslima) da je Ebu Hurejre, 4^* prenio od Poslanika % da ka!e: 

j-. .<J i.-..;j«:-ti ^^^Jb ^: J^ ij>-')l\ JJJI li-U JLi Oi>- LjjJI .U-Jl J| Ljj J^ 

'SfTuifta se Gospodar tui dun/alu^ko nebo w zadnjoj tredini nodi, 
govoredi: 'Ko Mi dovi da mu se odazovem? Ko tra^i da mu dam? Ko tra^ 
oprost da mu oprostan?" " 

Oko dvadeset osam razlifitih ashaba 4k, prenosi ovaj hadis od 
Poslanika tfe, i ehli sunnet se ujedinio na njegovom prihvatanju. 

AUahov nuzid (spuStanje) na dunjalufko nebo jeste od sifata 
fi'lijje (Njegovih svojstava od djela) koja su povezana sa Njegovom 
voljom i mudro§du. To je stvamo spuStanje onako kako to dolikuje 
Njegovom dostojanstvu i veliCini. 

I nije dozvoljeno Ciniti tahrif (mijenjanje) u znaienju: 
'spuStanje Njegove naredbe', ili: 'spuStanje Njegove milosti', ili: 
'spuStanje nekog od Njegovih meleka', ili bilo kakvo drugo 
neispravno tumaCenje. - To je potpuno neispravno zbog sljededih 
razloga: 

Prvi: To je opreCno i kontradiktomo vanjStinskom znaCenju 
hadisa. - Poslanik ^, je ovo spuStanje pripisao direktno AUahu, i 
osnovni princip jeste da se neSto pripisuje nekome samo onda kada 
stvamo to Cini ili je uzrok da se to dogodi. S togg, pripisivanje ovoga 
nekome ili neCemu drugom bi bio tahrif (mijenjanje) i opreCno je 
osnovnom principu. 



" Zabil]e2ili Buharija (1145) i Muslim (758). 



Dnigi: Takvo (pogreSno) tumadenje bi ukazivalo da neSto od 
rijedi nedostaje, a osnovni princip je da niSta nije izostavljeno. 

Tredi: SpuStanje Njegove naredbe ili milosti nije specifidno 
samo za ovaj dio nodi. Cak Sta viSe, Njegova naredba i milost su 
konstantni u spuStanju u svakom vremenu. 

Ako bi se tada reklo da to znadi da je to 'posebna naredba', ili 
'posebna milost', a to se obavezno ne spuSta u svako vrijeme. - 
Odgovor na ovakvu izjavu je taj da ako je ovakva pretpostavka i 
tumadenje ispravno, Sta bi onda znadilo to da je zadnja destinacija 
prilikom spuStanja 'dunjaludko nebo' - zaSto se tu zavrSava? - Pa, 
kakva je to korist za nas, ako se milost spuSta samo do neba do kojeg 
nas je Poslanik M, obavijestio da dolazi? 

Cetvrti: Hadis ukazuje da ono 5to se spuSta kaie: 'Ko Mi dovi 
da mu se odazovem? Ko trazi da mu dam? Ko trazi oprost da mu 
oprostim?'. - A niko ne moie redi neSto ovako, osim Allah. 



TRINAESTO POGLAVLJE 



DRUGI DIO 



SPAJANJE IZMEDU TEKSTOVA ALLAHOVOG ULUVA SA 

NJEGOVIM BI^EM 1 NJEGOVOG NUZULA (SPUSTAN)A) NA 

DUN)ALU£K0 NEBO 

Allahov uluv je Svojstvo od sifata zatijje .(Njegovih Svojstava 
Bida) koje nije mogude odvojiti od Njega. Medutim, nije 
kontradiktomo onome 5to je doSlo u tekstu o Njegovom nuzulu 
(spuStanju) na dunjalu£ko nebo. 

Spajanje (kombinovanje) izmedu to dvoje biva sa dva aspekta: 

Prvi: Tekst kombinuje izmedu to dvoje i oni nikad nede 
uklju£ivati niSta Sto je nemogude, kao 5to je ved spomenuto. 

Drugi: NiSta nije sliCno Allahu ili nekom Njegovom svojstvu. 
S toga, Njegovo spuStanje nije u nidemu slidno kao spuStanje 
stvorenja i da se kaie da je to kontradiktomo Njegovom bivanju 
iznad Njegovih stvorenja - a Allah najbolje zna. 



£etrnaesto poglavlje 
potvrdivanje svojstva allahovog lica 

Metodologija ehli sunneta vel diema'ta je da Allah ^, ima 
stvamo lice (vedih) kakvo dolikuje Njemu i opisano je sa 
Veli^amtveno i Pkmenito. Oboje, i Kur'an i sunnet to dokazuju: 

Od dokaza iz Kur'ana su Allahove ^, rije£i: 

"..a ostaje Lice tvoga Gospodara, Vell£anstveno I Plemenito.." 

(Prijevod zna£enja, Er-Rahman, 27) 

A od dokaza iz sunneta jesu rije£i iz dove koja je zabiljeiena 
od Poslanika, $: 

Traiim od Tebe slast gledanja u Tvoje lice i idju da Te sretnem.'" 

Allahovo lice je svojstavo od sifata zatijje (Allahovih svojstava 
Bida) koje je On potvrdio za Sebe u stvamom smislu na na£in kako 
to Njemu dolikuje. Nije dozvoljeno to iskriviti i druga£ije tuma£iti 
kao da je u zna£enje: 'nagrada' iz viSe razloga. Neki od tih razloga su 
sljededi: 

Prvi: Razlidito je od vanjStinskog zna£enja teksta i svako 
druga£ije zna£enje od vanjStinskog zna£enja trail dokaz, a ne postoji 
dokaz koji ukazuje na neSto ovako. 

Drugi: Ovo lice je neSto preneseno u tekstu i pripisano je 
direktno Allahu 3ik. A sve ono 5to je pripisano AUahu 3ik, je: 

1- ili neSto kompletno odvojeno od AUaha, 

2- ili nije odvojeno. 



^^ Zabiljeiio Nesai u Es-Sugra (1305), Ibn Hibban ga smatra vjerodostojnim u 
(El-Mevarid - 509), i Altnni ga smatra sahihom u svpjoj provjeri Es-Sunnena (424). 



(1) Ako je neSto odvojeno, onda je to stvoreno i nije jedno od 
Njegovih svojstava kao Sto je redeno: 'AUahova kuda' ili 'Allahova 
kamila'. Ovo Mu je pripisano kao forma po£asti ili kao forma 
pridavanja imovine ili stvorenja njegovom Vlasniku ili Stvoritelju. 

(2) A ako nije neSto odvojeno, onda je to od AUahovog 
svojstva i nije stvoreno, kao Sto je to: Allahovo znanje, Njegova 
snaga, Cast, Njegov govor, Njegove ruke, Njegovo oko, itd.. - Lice je 
definitvno od ove vrste. Zato, pripisivanje lica AUahu Sk, je na na£in 
pripisivanja svojstava ili karakteristika onome koji se opisuje. 

Tredi: 'nagrada' bi bilo neSto stvoreno i odvojeno od AUaha, a 
lice je Allahovo svojstvQ, niti je stvoreno, niti odvojeno od Njega - 
pa, kako to da se pojaSnjava sa time (tj. kao nagrada) ? 

Cetviti: Lice je u tekstu opisano kao VeliCanstveno i 
Plemenito, posjeduje svjetlost kojom se traii zaStita^^, ako ga On 
otkrije, sjaj Njegovog lica de uniStiti od Njegovih stvorenja onoliko 
koliko Njegov pogled dopire (tj., sve). 

Sva ova opisivanja sprjeCavaju da znadenje bude: 'nagrada' - a 
Allah najbolje zna. 



" Ovo Je do§lo u dovi Roslanika % kada se vratio iz Taifa nakon §to su njegovi 
stanovnici odbili da prihvate njegovu poruku. Hadis Je zabilJeJio Muslim (179). 



PETNAESTO POGLAVLJE 
ALLAHOVE DVIJE RUKE 

Metodologija ehli sunneta vel dSema'ta jeste da Allah 3k, ima 
dvije ruke, obije Sirom raSirene u davanju i milosti. 

One su od sifata zatijje (Njegovih svojstava Bida) i razumijevaju 
se u stvamom smislu, stvamom znadenju, onako kako to dolikuje 
Njemu. - Oboje, i Kur'an i sunnet su to dokazali i potvrdili. 

Od dokaza iz Kur'ana su AUahove 3ik, rije£i: 



"O Ibllsul - rekao je On - Sta te navelo da ne ufiniS sedidu 
onome koga sam Svojim dvjema rukama stvorio?.." (Sad, 75) 

A iz sunneta hadis: 

c^ j L. ^^. (1 *;[» 

'Alla/iove ruke su pune; udjdjv^u i nodu i danju i nikad ne 
umanjuju. Zar ne vidite Sta je sve udijelio od stvaranja nebesa i zemlje? 
Cak se mje nika umanjilo ono Staje u Njegwoj desrdci. '^ 

Ehli sunnet se jednoglasno slaie na vjerovanju da su to: 'dvije 
stvarne ruke', koje u niCemu ne liCe na ruke stvorenja. Nije ispravno 
iskriviti i tumaditi ih drugadije kao da to znadi: 'snaga', ili: 'blagodat' 
iz viSe razloga. Neki od tih razloga su sljededi: 

Prvi: To hi zna£ilo da se vanjStinsko znadenje rijedi mijenja u 
znaCenje koje je metaforiCno, bez dokaza koji to podriava. 

Drugi: Takvo znaCenje arapski jezik odbacuje u odnosu na 
kontekst u kojem su doSle pripisujudi to direktno AUahu, jer On 
ka2e: 



^ ZabJijeiili Buharija (4684) i Muslim (993). 



"..onome koga sam Svojim dvjema rukama stvorio?.." (Sad, 75) 

Neispravno je pretpostaviti da je znaienje (ajeta): "..onome 
koga sam Svojim blagodatima stvorio..", ili: "..Svojim snagama 
stvorio". 

Tredi: Allah ^, je direktno opisan sa Njima i to je spomenuto 
u dvojini. Nikada nije preneseno, na nijednom mjestu u Kur'anu ili 
u sunnetu, da su milost ili snaga pripisani AUahu u dvojini, pa, kako 
one (ruke) mogu biti pojaSnjene u tome znaienju? 

Cetvrti: Kad bi znadenje i bilo 'snaga' onda bi tada bilo 
ispravno red da je Allah stvorio i Iblisa, i sve druge, sa Svojom 
rukom. Ovo je nemogude, a kada bi to bio sluCaj, onda bi Iblis to 
iskoristio kao dokaz protiv Allaha ^ kada On kaile: 

i« 



"O Iblisul - rekao je On - Sta te navelo da ne u£iniS sedidu 
onome koga sam Svojim dvjema rukama stvorto?.." (Prijevod 
zna£en]a, Sad, 75) 

(tj. ovo bi onda Iblis iskoristio rekavSi: 'Pa i mene si stvorio isto 
Svojom snagom'). 

Peti: Ruka koju je Allah potvrdio Sebi je prenesena na naiin 
koji sprjedava da mu njegovo znadenja bude 'blagodat' ili 'snaga'. 
Preneseno je i sa rijedima 'ruke' kao i: '§ake'. Cak je i preneseno 
potvrdujudi vezano za Allaha: 'prsti', 'zgrabiti' i 'potresti', kao §to je 
Poslanik, JK, rekao: - 

'Allah 6e zgrabiti nebesa jednom, a zerrdju drugom rukom i potresti 
ih, pa 6e redi: 'Ja sam Vladar!" " 

Svaki od ovih razloga sprjedava da znadenje bude: 'blagodat' ili 
'snaga'. 
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Buharija (4812) i Muslim (2787). 



SESNAESTO POGLAVLJh 
ALLAHOVADVAOKA 

Metodologija ehli sunneta je da Allah ima dva oka sa kojima 
On vidi i to su stvame oCi i onakve kako to dolikuje samo Njemu. 
One su od sifata zatijje (Njegovih svojstava Bida) potvrdenih 
Kur'anom i sunnetom. 

Od dokaza iz Kur'ana su Njegove ^, rijedi: 



<; 



"..koja Je plovila pred Mojim oiima.." (Prtjevod zna^ja, El-Kamer, 
14) 

A iz sunneta Poslanikove M, rijeii: 

'Vistmu, vaS Gospodar nije slijep'.^ 
I rijedi: 

'On vas neprestano gleda kad ste odajno u potrebi'.^'' 
I kaile: 

'Njegov hidiab (zastor) je svjedo. Ako bi ga sklonio, sjaj hJjegovog 
lica bi spdio sva hJjegova stvorenja koja On vidi'." 



^ Zabiljeiili Buharija (3439) I Muslim (169). 

^ Zabiljeiili su ga Ahmed (4/11, 12), Ibn Mad2e (181) i Ibn Ebi Asim u Sunnenu 
(554). El-Busa]ri ka2e u Misbahu ez-zujaje (1/26, 66): 'Postoje neke kritike na 
lanac ove predaje'. 

" ZabJIjeiio ga je Muslim (179). 



Zna£i, to su dva stvama oka, koja u niiemu ne sliie oiima 
stvorenja. Zato je neispravno to tumaditi u znaienje: 'znanje' ili 
'gledanje' zbog sljededeg: 

Prvo: To bi znaiilo mijenjanje vanjStinskog znadenja u 
metaforiino znaienje, bez dokaza koji to podr!ava. 

Drugo: Tekst sam po sebi posjeduje rijedi i indikacije koje to 
sprjeiavaju, kao Sto je njegov jfe, govor: 

'On vas neprestano gkda..' 

'..sjaj Njegovog lica bi spalilo sva hJjegova stvorenja hoja On vidi.' 

'IJistmu, vaJ Gospodar nije slijep.' 



SEDAMNAESTO POGLAVLJE 

FORME U KOJIMA SU PRENESENA SVOJSTVA ALLAHOVE 
DVIJERUKEIDVAOKA 

Oba ova Svojstva: AUahove dvije ruke i Allahova dva oka, su 
prenesena u tri razlidite forme: 

1. jednini, 

2. dvojini i 

3. mno!ini. 

(1) Primjeri Svojstava spomenutih u jednini su AUahove 
rijedi: 

QdUUl a-i;^ (^all 4/-^ 

"UzvlSen Je OnaJ u djoj Je ruci vlast..l " (Prijevod znadenja, El-Mulk, 
1) 

I rijeCi: 

"..I na tebe sam bado IJubav od Mene I da rastei pod okom 
Mojim. " (Prijevod znadenja, Taha, 39) 

(2) Primjeri Svojstava spomenutih u mnoiini su AUahove 
rijedi: 

oj^ L^J }^ L^' "^r^^l oJLp H: ^ \jj\U bl Ij^' JJjl 

"Kako oni ne vide da Ml sami, od onoga Sto su Naie ruke 
u£lnlle, njima stoku stvaramo i da oni njome raspolaiu kao 
vlasnicll" (Prijevod zna2enja, Jasin, 71) 

I rijedi: 

"..koja Je plovila pred NaSim o£ima.. " (Prijevod znadenja, El-Kamer, 
14) 



(3) I primjeri Svojstava spomenutih u dvojini su AUahove 
rijeCi: 

"..Ne, obje su ruke Njegove pniiene. On udjeljuje koliko 
ho£e.. I" (Prijevod znaienja, El-Maida, 64) 

I rije£i Poslanika, M'- 

'Kada rob stane da hlanja, on staje ispred dva oka Najmilostivijeg' 

Ovo je zabiljeieno u Muhtesaru es-savcUk^^ od Ate kojem je 
prenio Ebu Hurejre ^, koji to prenosi od Poslanika, M, ali (lanac) 
nije jak. 

A Sto se tide svojstva AUahova dva oka, oni u Kur'anu nisu 
izridito preneseni u formi dvojine. 

Ovo su tri forme u kojima su oba svojstva, AUahove dvije ruke 
i AUahova dva oka, prenesena. 

SPAJANJE (KOMBINOVANJE) OVE TRI FORME JE KAO §T0 SLIJEDI 

Kao prvo: Jednina ne obavezuje negaciju Ui kontradiktomost 
formi dvojine Ui mnoiine, jer se jednina vezuje za neSto generalno i 
moie uklju£ivati sve Sto se potvrduje AUahu, bilo da je to ruka Ui 
oko Ui da je jedno Ui vi§e. 

A Sto se tide kombinovanja izmedu izraiavanja koje je doSlo u 
dvojini ili mnoiini, onda, ako ka!emo da najmanja koU£ina mnoiine 
moie biti dvoje, onda nema kontradiktomosti izmedu forme dvojine 
i mnoiine na prvom mjestu kombinovanjem izmedu njih dvoje. 

A i kada bi rekli da je najmanja koli£ina mnoiine troje, koji je 
uobiCajenije, onda bi njihovo kombinovanje bilo redi da ono Sto se 
misli sa mnoiinom nije tri Ui viSe; ved, ono Sto se Jeli, a Allah 
najbolje zna, jeste u smislu veUdine i prikladnosti, a pod ovim mislim 
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PogledaJ Es-Savalk (1/256). 



na prikladnost pridruJivanja neCega neCem drugom kao Sto se koristi 
u jeziku. 

Svojstva su pridruJena u smislu (mnoJine odozgo) u rijeC: 
'NaSim' koja se koristi da pokaJe smisao veliiine. Zato je 
odgovarajude pridruJiti mnoJinu tome, jer forma mnoJine daje vedi 
utisak veliiine nego Sto to daju forma jednine ili dvojine. Ipak, ako 
obije rijedi, koje se pridruJuju, ukazuju na ovo izraJavanje veliiine, 
onda je rezultat ja£i u osjedaju veliiine. 



OSAMNAESTO POGLAVLJE 

PRVI DIO 
ALLAHOVKELAM (GOVOR) 

Ehli sunnet vel diema'a se ujedinio na yjerovanju da Allah iJfe, 
govori, i da je taj govor stvaran, stvamo svojstvo potvrdeno Njemu 
na nadin kakav samo Njemu dolikuje. Allah govori sa harfovima 
(slovima) i glasom, kako On hode i (govori) kada On hode. 

Tako, Njegov govor je od sifata zatijje (Njegovih svojstava 
Bida), a takode i od sifata fi'Ujje (svojstava djelovanja). - Ovo 
dokazuju i Kur'an i sunnet. 

Neki od dokaza iz Kur'ana su Allahove 31^, rije£i: 



"I kad Nam Musa dode u odredeno vrijeme, i kada mu 
Gospodar njegov progovori..!" (Pnjevod znatenja, EI-'Araf, 143) 

"I kad Allah raie: "Isa, Ja 6j tl duSu uzeti, i k Sebi te 
uzdlgnutL.r (Prijevod zna£enja, Ali-Imran, 55) 

I Njegov govor: 

I'M t 



^ ii; '*^% cr-^Vl j>JTu^,Li. ^ '^i^lij 



"Ml smo ga s desne strane Tura zovnuli I Sebi ga pribliiili da 
&jje lije£i Naie.." (Pnjevod znaeenja, Merjem, 52) 

U prvom ajetu: je potvrda da je Njegov govor vezan za 
Njegovu volju, i biva onda kada On to hode. 

U drugom ajetu: je dokaz da je od harfova (slova), jer ono Sto 
je izgovoreno sadrii harfove (slova). 

U tredem ajetu: je dokaz da je zvudno (glasom), jer je zvanje i 
dozivanje jedino sa zvukom. 



Od dokaza iz sunneta jesu rije£i Poslanika, $: 

"Allah de redi: 'O Ademe!' - on de odgovoriti: 'Odazivam se/'. 
Oruk de On po^vati: 'Uistinu ii Allah nareduje da odvojiS od svoga 
potomstva skupinu za Vatru." ^ 

AUahov govor je od rijedi i zna£enja; to nije samo rijeC, ili 
samo znaCenje. - Ovo je vjerovanje ehli sunneta vel diema'ta po 
pitanju AUahovog govora. 

A 5to se tide vjerovanja drugih mimo njih, onda slijedi saJetak 
uzet iz Muhtesaru es-savcUga el-mursela: 
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1. VJEROVANJE KERAMIJJA 

Slidno je vjerovanju ehli sunneta sa razlikom da oni kaiu: 
'Dogodio se nakon Sto nije bilo'. - Ovo su rekli da bi izbjegli 
potvrdivanje da neSto moie dodi od AUaha iako nema svoj poCetak 
(kao Sto je Njegov govor) . 

2. VJEROVANJE KULABIJJA": 

Oni kaiu da je AUahov govor: 'Odvojeno znadenje samo po 
sebi, a obavezno je AUahu. ShCno je svojstvu Njegovog iivota ili 
Njegovog znanja u tome da nisu povezani sa Njegovom voljom. A 
Sto se tiCe harfova (slova) i glasa, Allah je to stvorio da bi nam kazao 
o tome vanjStinskom znadenju koje postoji samo od sebe. Ovo 



^ Zabilje2ili su ga Buharija (4741) i Muslim (222). 

^' Murdiljetul-keramlJJe su frakcija koja pripada murdiijama, oni se pripisuju 
Muhamedu bin Keramu, tvrde da Je iman potvrda jezikom bez potvrde srcem. 
(Op.rec.) 

" Kulabljje su frakcija u islamu, koja se pripisuje Abdullahu bin Se'id bin 
Muhammed bin Kulab el-Katan el-BasriJu. Bio je jedan od filozofa Basre, umro je 
245. h.g. Ibn Kulab je boiji od Ei'arija u poglavlju imana i Allahovih svojstava, a 
ima i neka fitozofska miSljenja koja zastupa i koja su poznata. (Op.rec.) 



znadenje sadrii detiri zasebna znaCenja: naredivanje, zabranjivanje, 
informisanje i pitanje.' 

3. VJEROVANJE ES'ARIJA'': 

Slidno je vjerovanju kulabijja s time 5to se razlikuju od njih u 
dva aspekta: 

Prvi: Po pitanju AUahovog govora - kulahijje kaiu: 'Sadrii 
detiri zasebna znadenja..', dok eS'arije kaiu da je tu samo jedno 
znadenje, a da su ova detiri znadenja: informisanje, pitanje, 
naredivanje i zabranjivanje sva ista. Cak 5ta viSe, (oni kaiu da) ne 
postoje razliCiti tipovi govora, osim razliditost njihovih 
karakteristika. U suStini: Tevrat, Indiil i Kur'an su isti i ne razlikuju 
se, osim u nadinu izraiavanja. 

Drugi: Kulahijje kaiu: 'Harfovi (slova) i glas su samo da ukaiu 
na AUahov govor'. Dok eS'arije kaiu: 'Oni su puki izraz (nisu stvarni) 
do znadenja AUahovog govora.' 

4. VJEROVANJE SALIMIJJA: 

Oni govor opisuju kao: 'Zasebno znadenje za sebe. Slidno je 
svojstvu Njegovog iivota ili Njegovog znanja u tome 5to ne sadrie 
Njegovu volju. Sadrii harfove (slova) i zvuk koji su spojeni: jedno 
ispred drugog ne prednjade. Pa, na primjer: ba, sin i mim u bismilli, svi 
su oni povezani jedni sa drugim u isto vrijeme, ipak, oni su uvijek i 
zauvijek prisutni.' 

5. VJEROVANJE D2EHMIJJA i MU'TEZILA'': 



^^ ES'arije su skupina koja se pripisuje Ebu Hasanu el-ES'arjju, koji je bio 
mutezila, nakon iega je ostavio taj pravac, pa je po^eo slijediti pravac kulabijja 
da bi se, pred kraj svoga i^ivota, vratio na put ehli sunneta. Preselio je 324. h.g.. 
Od njihovih ubjedenja je i to da potvrduju sva Allahova najljepSa imena, dok od 
Allahovih svojstava potvrduju samo sedam, a ostatak objait\javaju na svojstven 
na£in, bjei^e<^i od njihovog stvamog znadenja. (Op.rec.) 

^ Mu'lezlle su frakcija koja se pripisuje islamu, pojavili su se pred sam kraj 
emevijske dinastije. Dobili su ime mu'tezile zbog toga ^o je Vasil bin Ata 'tteze/e 
(napustio) haiku utenja Imama IHasana el-Basrija. Od njihovih ubjedenja je to da: 



Oni kaiu o Allahovom govoru: 'Uistinu je on stvoren i od 
stvorenja i nije od AUahovih svojstava'. A neke dzehmijje odito 
negiraju AUahov govor, dok ga drugi od njih potvrduju, ali tvrde da 
je stvoren. 

6. VJEROVANJE MODERNIH FILOZOFA, ARISTOTELOVIH 
SUEDBENIKA: 

Oni kaiu da je AUahov govor: 'Ispunjenost razuma i 
velikoduSno osut na cijenjeno, dista du5a u stepenu koriSdenja i 
prihvadanja. Pa oni moraju zamisliti i imati sigurnost u mjeri koliko 
prihvate od njega. Ove slike koje su zamislili i sigumosti, je 
vizualizovano toliko sve dok ne bude jako da postane neSto 
shvatljivo i jasno koji je za njih govor sa govorom koji se duje uSima.' 

7. VJEROVANJE ITIHADIJJA: 

Oni kaiu, a oni vjeruju u vahdetid vudidzud (da se Allah 
sjedinio sa stvorenjima): 'Svaki govor je u suStini AUahov govor'. 

Svi ovi govori su u direktnoj suprotnosti sa onim Sto je 
dokazano Kur'anom, sunnetom i razumom. I svako kome je Allah 
dao znanje i mudrost de to shvatiti. 



negiraju sva'Allahova svojstva; poilnilac velikog gtljeha nije niti mu'min, a nit! 
I()afir; kao I tvrdnja da je Kur'an stvoren, I druga yjerovanja koja su suprotna 
>^erovanju ehll sunneta. (Op.rec.) 



OSAMNAESTO POGLAVLJE 

DRUGI DIO 
KUR'AN )E ALLAHOV GOVOR 

Metodologija ehli sunneta vel d!ema'ta jeste da je Kur'an: 
'Objavljeni AUahov govor, i nije stvoren. Od Njega potiie, i Njemu 
de se vratiti. On je sa Njime uistinu progovorio, stavljajudi u 
odgovomost Dfibrilu da ga spusti i objavi na Muhammedovo M, 
srce.' - 1 Kur'an i sunnet ovo dokazuju. 

Od dokaza iz Kur'ana su Allahove dfe, rije£i: 



mSi ' 



"Ako te neki od muSrIka zamoli za zaStItu, ti ga zaStltl da bl 
sasluSao Allahov govor.." (Prijevod zna2enja, Et-Tevba, 6) 

AUahov govor ovdje zna£i: Kur'an. 
Drugi dokaz su Njegove rijedi: 

0^'Vl lj>l jfoyj ^-~4'li IjjJjlJ "k;^ diJl iuljjil ^ 

"Knjiga toju tl spuStamo blagoslovljena je, da bl oni o 
rije£ima njenim razmislili I da bl onl koji su razumom obdareni 
pouku primill." (Prijevod zna^enja, Sad, 29) 

I Njegov govor: 

"Objavu spuSta povjerljivi Dilbrli, na srce tvoje, da opomlnjeS, 
na Jasnom arapskom jeziku." (Prijevod zna£enja, E§-§uara, 195) 

A dokazi iz sunneta su Poslanikove M, rije£i koje je upudivao 
nekim Ijudima na pojedinim mjestima: 

•tkj >* i/.j f^ i^^ ^^ ^y^ ■^ ^J ^ v-J f^ t^^ ^^ s?"! ^^- <^^ "^^ 



'Zar ovdje nana iovjeka hoji 6e me odvesti svome narodu kako bi 
im prenio Allahov govor? KurejSije su me sprijeiile da prenosim Allahov 



govor.'*' 



I takode njegov govor upuden Berau ibn Azibu, ^: 

'Kada legneS u Icrevet reci: 'Allahu, ja dtdu Tebi predajem, svoje 
lice okredudi Tebi, i svoje probleme o^adjam Tebi, i swju bududnost 
ostavljam Tebi - sve u nadi i strahu od Tebe. Nema utoiiSta i zaStite od 
Tebe, osim kod Tebe. Vjerujem u Twju Knjigu koju si spuria i u 
Po^anika kojeg Si poslao'." 

Amr ibn Dinar 4b, kaie: 

'Sretao sam Ijude tokom sedamdeset godina i svi su oni 
govorili: 'Allah je Stvoritelj i sve mimo Njega je stvoreno, osim 
Kur'an. On je zasigumo Allahov Govor, i nije stvoren. Od Njega je 
potekao i Njemu de se vratiti.'" 

Znadenje 'Od Njega je potekao' - jeste to da Allah njime 
govori. - I ovo je takode pobijanje diehmijja koji kaiu da je on 
stvoren u nedemu drugom od Njega. 

A Sto se tide govora '..i Njemu de se vratiti' moie imati dva 
znadenja: 



" ZabiljeJio Ebu Davud (4734), TirmizI (2925), Nesal u El-Kubra (7727), Ibn 
Madie (201), Ahmed (3/390), i Hakim (2/669) i ka2e da je sahlh. 

^ Zabiljeiili su ga Buharija (247) i Muslim (2710). 

^^ Pogledaj Sunenul Kubra od Bejhekija (10/43, 205) i Temhid od Ibn 
AbdulBerra (24/186). 



Prvo: Svojstvo govora Kur'anom se vrada Njemu, u zna£enju 
da niko mimo AUaha nije opisan da govori sa njime, jer je On Onaj 
koji govori njime, a govor je svojstvo samog govomika. 

Dnigo: On de se uzdidi AUahu, kao 5to je zabiljeieno u nekim 
predajama da de ga On izbrisati iz knjiga i srca u jednoj nodi. To de 
se dogoditi - a Allah najbolje zna - kada Ijudi u potpunosti i 
kompletno ostave da rade po Kur'anu. Pa de biti uzdignut od njih 
zbog njegove podasti. Allah je Onaj od kojeg traiimo pomod. 



OSAMNAESTO POGLAVLJE 

TREdl DIO 
NASE UCENJE KUR'ANA I IZGOVARANJE NJEGA 

Pod 'udenje' ovdje, u tredem dijelu, mi spominjemo govor i 
izgovaranje rijedi iz Kur'ana. Ved je spomenuto da je Kur'an AUahov 
Govor, i nije stvoren. Ali sad: NaSe udenje Kur'ana - da li je 
ispravno redi da je stvoreno ili nije stvoreno, ili je potrebno da se 
Suti po tome pitanju? 

Odgovor je taj da: Sto se tide davanja uopStene, apsolutne 
izjave za bilo koji sludaj je li stvoren ili nije stvoren, onda to nije 
ispravno. A Sto se tide t^sila (detaljnog pojaSnjenja), onda: 

(1) Ako se pod 'udenje' misli na izgovaranje rijedi od djela 
robova, onda je to stvoreno, jer su i robovi i njihova djela stvoreni." 

(2) Medutim, ako se pod 'udenje' misli na ono Sto se izgovara, 
onda to nije niSta drugo nego AUahov govor i nije stvoren. Ovo je 
zato, jer je AUahov govor jedno od Njegovih svojstava, a nijedno 
Njegovo svojstvo nije stvoreno. 

Tu je izjava imama Ahmeda koja ukazuje na ovo: 

'Ko god kaie: 'Moj govor sa Kur'anom je stvoren i time misli na 
rijedi Kur'ana - onda je on diehmijja'. 

Njegova izjava: '..i time misli na rijedi Kur'ana..' ukazuje da 
ako nije Kur'an ono naSta se misli, ved puko izgovaranje rijedi koje je 
od djela Ijudi - onda takav nije diehmijja - a Allah najbolje zna. 



" Dokaz navedenom je ajet: 

"Kad Allah stvara I vas I ono fto napravlte?" (Pryevod znatenja, Es-Saffat, 96). 
(Op.prev.) 



DEVETNAESTO POGLAVLJE 

POJAVA TA'TILA (NEGIRAN)A SVOJSTAVA) I NJEGOVO 

PORIJEKLO 

Stavovi ta'tila^ su se pojavili nakon najboljih generacija: 
ashaba 4b (prva generacija), tabi'ina (druga generacija) i generacije 
nakon ovih (tabi-tabi'ina) - pa iako se njegovo porijeklo javilo pred 
kraj generacije tabi'ina. 

Prvi koji je govorilo ta'tilom jeste Diad ibn Dirhem. On kaie: 

'Uistinu, Allah nije uzeo Ibrahima za prijateija, niti je Allah 
lidno razgovarao sa Musaom.'™ 

Ubijen je (Diad ibn Dirhem) od strane Halida ibn AbduUaha 
Kisrija, koji je bio namjesnik u Iraku za vrijeme vladavine HiSama 
ibn AbdulMelika. DoSao je na mjesto gdje se klanjalo na dan 
Bajrama sa zavezanim Diadom ibn Dirhemom. Odriao je hutbu i 
rekao: 

'Ooo Ijudi! Molim AUaha da primi vaSe kurbane! A 5to se 
mene tide, ja du irtvovati Diada ibn Dirhema. On tvrdi da Allah 
nije uzeo Ibrahima za prijateija i da Allah lidno nije razgovarao sa 



^ Ta'tll je negiranje nekih ill svlh Allahovlh imena i svojstava. §ejh Ibn 'Use)min 
je detaljnije pojasnio zna2enje tatila. (Op.prev.) 

^ Obije ove izjave direktno neglraju (sledede) ajete Kur'ana: 

"Ko Je bolje vjera od onoga ko Je predao svoje lice Allahu, a dobro£inltelJ 
Je I slljedi vjeru Ibrahlmovu, koji Je bio vjere £lste7 A Aiiah Je uzeo 
Ibrahima za prijateija." (Prijevod znatenja, En-Nisa, 125) 

© [1^ i^^ %'^3 "jii^ • .jr ^ .' / a ^ -pJ iljj ^ ^ ^cyi j;4ixJ Ai iljj 

"i poslaii smo posianike o kojima smo ti prije kazivaii i posianike o 
kojima ti nismo kazivaii. A Aiiah Je sigumo s Muaaom razgovarao." 

(Prijevod znadenja, En-Nisa, 164). (Op.prev.) 



Musaom SB.' - nakon hutbe se spusti i zakia ga za kurban 119 
hidiretske godine. Ibn Kajjim spominje ovaj postupak Halida ibn 
Abdullaha Kisrija u nekoliko stihova svoje Nurujje. 

Govor o ta'tilu DJada ibn Dirhema naslijedio je dovjek po 
imenu DJehm ibn Safvan. Za njega se veie metodologija dzehmijja, 
jer je on taj koji je to proSirio. On je ubijen od strane Selima ibn 
Ahvaza, policajca Nasira ibn Sajara. To je bilo u Horasanu 128 
hidJretske godine. 

Tokom drugog stoljeda, knjige (filozofije) Rimljana i Grka se 
prevode na arapski jezik, pa ta'til jo5 viSe ojadava u Steti i teiini. 

Tako se u tredem stoljedu udenje dzehmijja proSirilo preko BiSra 
ibn Gajjasa el-Marisijja i njegove skupine. Svi imami su ih 
kritikovali, vedina ih je proglaSavala nevjemicima ili zalutalim. 
Osman ibn Se'id ed-Darimi, napisao je djelo u kojem je odgovor 
Marisijju, nazvavSi je: 'Nakdu Osman ihn Se'id 'ala el-kafir el-Anid 
fima Iftara 'aia Allah min et-tevhid', tj. 'Odricanje Osmana ibn Se'ida 
od arogantnog nevjemika zbog onoga Sto je izmislio protiv Allaha od 
tevhida'. - Ko god prodita ovu knjigu sa znanjem i pravednoSdu; 
onda de mu biti jasna slabost, prije de biti lai, argumenata ovih 
mu'atila (onih koji dine ta'til). Svako de otkriti iskrivljeno tumadenje 
koje se nalazi u govoru mnogih modemih pisaca kao Sto su: Er-Razzi, 
Gazali, Ibn Akil i drugih potpuno slidnih iskrivljenih tumadenja 
BiSra ibn Gajjasa el-Marisijja. 

Sto se tide porijekla ta'tila, onda, to potide od jevreja, muSrika i 
zabludjelih od saibija i filozofa. Diad ibn Dirhem je uzeo njihovo 
udenje, a redeno je: '(Uzeo ga je) od Abbana ibn Samana, koji je to 
naudio od Taluta, koji je to naudio od Lebida el-Asama, jevreja koji 
je napravio sihr Poslaniku, M\ 

Takode je redeno da je Diad ibn Dirhem iz mjesta zvanog 
Harran koja je zemlja puna saibija i filozofa. I bez sumnje, okolina 
ima veliki uticaj na akidu i ponaSanje pojedinca. 

Medu njima ima onih dija je metodologija vjerovanje da Allah 
nema svojstva koja je On potvrdio za Sebe, jer, prema njihovim 



tvrdnjama, potvrdivanje svojstava AUahu znaii da je Allah sliian 
Njegovim stvorenjima. - Medutim, oni AUahu potvrduju svojstva 
salbijje ili svojstva idafiije, ili kombinovanje njih dvoje. 

Sto se ti£e svojstava saUnjje: To su oni koji AUahu negiraju 
sve Sto Njemu ne prilidi. Dajudi primjer tome: 'Allah je Jedan' - u 
zna£enju da je negirano od Njega smisao razdvajanja ili djelova, ali 
ono Sto oni u stvari negiraju jeste da On ima partnera. 

Sto se ti£e svojstava idafijje: To su svojstva sa kojima Allah 
nije opisan potvrdujudi ta svojstva Sebi, ali se opisuje njima zbog 
stvari koje su ona (svojstva) prouzrokovala. Primjer je njihov govor 
o AUahu: 'On je otpoiinitelj i uzrodnik'. Misledi time da je On 
otpoiinitelj i uzroinik sa tadke da su se stvari dogodile zbog Njega, a 
ne sa taike potvrdivanja svojstava AUahu, a to su: otpodinjanje, 
izvor stvari i uzrok deSavanja stvari. 

Sto se ti£e kombinovanja medu njima: To su svojstva koja su 
salbijje sa jedne i idafijje sa druge strane. Primjer je njihov govor o 
AUahu: 'On je Prvi'. Ovo je salbijja u smislu da se negira Njemu bilo 
kakvo deSavanje ili pojavljivanje i idafijje u tome da su te stvari 
nakon Njega. 

Pa, ako je ovo ono Sto je dobijeno od nadina onih koji negiraju 
AUahova svojstva, pa, kako de vjemik ili razumna osoba uzeti 
ovakav put i ostaviti put onih koje je Allah blagoslovio od 
Poslanika, iskrenih, Sehida i pravednih? 



DVADESETO POGLAVLJE 

PRVI DIO 

METODOLOGIJA MU'ATILA (ONIH KOJI NEGIRAJU 
ALLAHOVA SVOJSTVA) 

Oni koji negiraju AUahova svojstva se slaiu u potvrdivanju 
svojstava AUahu koje njihov razum prihvata, dole negiraju one koje 
njihov razum osjeti da ih treba negirati, bez obzira da li se Kur'an ili 
sunnet na tome slaiu ili ne. 

Tako je njihov put potvrdivanja i negiranja svojstava Allahu 
zasnovan iskljudivo na razumu. Oni se tako razilaze po pitanju 
svojstava koje razum ne moie shvatiti u njihovom potvrdivanju ili 
negiranju. Pa ih tako, vedina njih prosto negira pojaSnjavajudi da 
koje god je takvo svojstvo zabiljeieno - ono je u metaforidkom 
znadenju. 

Neki od njih, medutim, suzdrivaju se od zauzimanja stava i 
njihovo znadenje prepuStaju Allahu, negirajudi da ona ukazuju na 
neku od karakteristika. Oni tvrde da je njihova metodologija srednji 
put izmedu dokaza rezuma i onoga Sta je zabiljeieno. Medutim, oni 
laiu, jer dokazi razuma i ono Sto je preneseno se oboje slaiu na 
potvrdivanju svojstava savrSenstva Allahu. Nijedno AUahovo 
svojstvo koje je doSlo u Kur'anu i sunnetu nije kontradiktomo 
razumu, mada razum nede biti u stanju da shvati i opazi njihove 
stvame detalje. 

Put ovih koji negiraju svojstva je slidan putu onih o kojima 
Allah 3k, kaie: 

Oj-i^ji iiJlJ ^ Jjil L._, iigj Jjil Lh I>^I. ^\ Or^ji ^.4)1 JJ jj ^1 



ili}3j iL-^; I Vi Fiji b I ^t^ b>4ii' iijiV ;d '^,^1 

"Zar ne vidlS one koji tvrde da vjeruju u ono Sto je objavljeno 
tebi I u ono Sto je objavljeno prije tebe, kako iele da Im se 
pred Tagutom sudi, iako im je naredeno da u njega ne 
vjeruju?! A Sejtan ieli da ih samo u veliku zabludu navede! - 1 
kada Im se kaie: "Dodite na ono Sto je Allah objavio I dodlte 
Poslanlkul" - vidlS licemjere kako se od tebe sasvim okredui A 
Sta 6e tek bit! kada ih pogodi nevoija zbog djela ruku njihovih, 
pa tl dodu zakiinjuii se Allahom: "Ml smo samo htjell da dobro 
I pravo u£lnlmol" (Prijevod zna^enja, En-Nisa, 62) 

Oni su slidni ovima o kojima se govori u ovome ajetu u 
mnogim stvarima. Neke od sli£nosti su sljedede: 

Prva: I jedni i drugi tvrde da su vjemici u ono 5ta je objavljeno 
Poslaniku JK, ali ipak ne prihvataju sve ono sa dime je on doSao. 

Druga: Ovi Ijudi, koji negiraju svojstva, ako budu pozvani 
onome 5ta je doSlo u Kur'anu i sunnetu od potvrdivanja savrSenih 
svojstava AUahu, oni se okrenu i odbiju baS kao 5to su to ovi 
licemjeri uradili, kao Sto je re£eno o njima: "Dodlte na ono Sto je 
Allah objavio I dodlte Poslanlkul" - i oni su se takode okrenuli i 
odbili. 

Treda: Ovi Ijudi koji negiraju AUahova svojstva imaju tagute 
koje slijepo slijede, davajudi prednost njima u odnosu na ono sa 
dime je doSao Poslanik, %. Oni iele da im oni daju presudu u sporu, 
a ne Kur'an i sunnet, na isti nadin kako su licemjeri traiili presudu 
od taguta iako im je bilo naredeno da u njih ne vjeruju. 

Cetvrta: Ovi koji negiraju AUahova Svojstva tvrde da oni 
njihovom metodologijom iele samo dobro i sklad izmedu razuma i 
objave, baS kao 5to su se licemjeri kleli da namjeravaju samo dobro i 
sklad. 

Svaki laiov i sljedbenik laii koji prekriva sebe i svoje laii, 
pretvarajudi se da slijedi istinu, pokazujudi to vanjStinom; takav de 
prije ili kasnije dodi sa obmanjujudim govorom koji 5iri, pokazujudi 



time svoje licemjerstvo. Premda, onaj kome Allah da znanje, 
razumijevanje i mudrost dok on ima dobru namjeru, onda takav 
nede biti obmanut zabludom, niti takvim obmanjivadkim pozivom - 
a cxl AUaha trafimo pomod. 



DVADESETO POGLAVLJE 

DRUGI DIO 

ONO STO NEMINOVNO PROIZILAZI IZ TVRDNJI OVE 
METODOLOGIJE 

Metodologija ovih, koji negiraju AUahova svojstva, 
nagovjeStava i prouzrokuje mnoge laine tvrdnje protiv izvora islama 
i muslimana. Te tvrdnje su sljedede: 

Prva: Ova metodologija navodi da su i Kur'an i sunnet doSli sa 
kufrom (nevjerstvom) i da njemu otvoreno pozivaju. To je zato 5to 
su oboje (i Kur'an i sunnet) prepuni potvrde i dokaza o AUahovim 
svojstvima - ovo su ona svojstva za koje ovi tvrde da njihovim 
potvrdivanjem osoba dini teSbih (poredenje) i kufr (nevjerstvo). 

Dniga: Njihova metodologija ukazuje da Kur'an i sunnet ne 
pojaSnjavaju istinu, jer je istina, kako to oni shvataju, negiranje 
svojstava - a nema teksta ili vanjStinskog znadenja u Kur'anu i 
sunnetu koji negira AUahova savrSena svojstva. 

Mnogi koji se prave da imaju znanje, od ovih Ijudi, izvlade i 
razluduju svoje tvrdnje" zasnivajudi to na dokazima kao 5to su 
Allahove 3k, rijedi: 

"..ZnaS II da Ima neko Njemu sll£an?" (Prijevod znatenja, Merjem, 65) 

"..I niko Mu ravan nljel'" (Prijevod znadenja, El-lhlas, 4) 

I dobro je poznato svakome razumnom da je ono 5to je sa 
ovakvim tekstovima ieljeno: potvrdivanje savrSenosti Allaha i da ne 
postoji niSta slidno Njemu po pitanju Njegovih svojstava. - A nije 
mogude da oni ukazuju na negiranje Njegovih svojstava. 



^^ Tvrdnje negacije i negiranja Allahovih Svojstava. (Op.prev.) 



Nema sumnje da ko god pokuSa da Ijudima doka!e negiranje 
Allahovih svojstava sa slidnim ovakvim govorom; onda je svaki 
takav neodreden, varljiv ili nemodan da razjasni istinu. Sve je to 
nemogude po pitanju AUahovog ili Poslanikovog ^, govora. I jedan i 
drugi govor sadrie najrjeditiju jasnodu i namjeru. U njima nema 
namjere za zabludivanjem stvorenja i njihovim zbunjivanjem sa 
nejasnodama. 

Treda: Ova metodologija, takode, ukazuje da su prve 
generacije od muhadiira, ensarija i onih koji ih slijede u pravednosti, 
da su svi oni Sirili neistinu skrivajudi istinu, ili da su svi oni 
neupudeni u istinu. Ovo je zato 5to mnogo lanaca od njih biljeii 
vjerovanje u potvrdivanje Allahovih svojstava savrSenstva. To je 
ono vjerovanje za koje ovi negatori tvrde da je neispravno. Niko od 
njih (selefa) nije nikada rekao niti jednu predaju koja podriava 
negiranje Allahovih svojstava - a ovo je to samo vjerovanje za koje 
ovi negatori tvrde da je istina. Ova optuJba je nezamisliva po pitanju 
najbolje generacije i najboljih od ovoga ummeta. 

Cetvrta: Ako se negira da Allah nije opisan sa svojstvima 
savrSenstva, onda mora biti opisan sa svojstvima manjkavosti, jer sve 
5to postoji mora imati svojstva. Zato se stvar preokrenula protiv ovih 
negatora, jer su upali u vede zlo od onog od kojeg su pokuSali 
pobjedi. 



DVADESETO POGLAVLJE 

TREd DIO 

STVARI NA KOJIMA NEGATORI SVOJSTAVA ZASNIVAJU 
SVOJE SUBHE (SUMN)E) 

Negatori AUahovih svojstava se oslanjaju na sumnje i 
izmiSljotine", a svaki onaj kojem je Allah dao ispravno znanje i jasno 
razumijevanje moie lako prepoznati zabludu njihovih takozvanih 
'dokaza'. 

Vedina od onoga na 5ta se oni oslanjaju su sljedede stvari: 

1. Njihove laii i pogreSne tvrdnje kao 5to je ta da su udenjaci 
na jednoglasnom stavu po pitanju negiranja AUahovih svojstava, ili 
da je to vjerovanje ono koje je tekstualno vjerodostojno, ili da se 
izjave njihovih neprijatelja (ehli sunneta) suprotstavljaju 
argumentima islamskih udenjaka, i druge njihove slidne izjave. 

2. Pretpostavka da se dini teSbih (poredenje) zasnovano na 
njihovom iskvarenom shvadanju. A primjer tome je njihov govor da 
- ako se AUahu potvrde svojstva - da takav u stvari dini teSbih, jer su 
svojstva neSto vanjStinsko i vidljivo, pa tako, to mora imati tijelo, a 
ovakva izjava biva proglaSavanje da je to kao druga tijela. 

3. Oni konstantno koriste rijedi i izraiavanje koje moie imati 
ispravno i neispravno znadenje kada se veiu za AUaha, kao 5to je 
diism (tijelo), ili da 'Allah obuhvata odredeni prostor' ili diihah 
(AUahova pozicija). Ovakvo izraiavanje je nejasno i oni ovime 



^ Kao §to navode (kao dokaze) ajete: 

.. Znai II da Ima neko NJemu sll2an7" (Prijevod zna£en]a, Mer]em, 65) 
.. I nlko Mu ravan nljel'" (Prijevod znaeenja, El-Ihlas, 4). (Op.prev.) 



zapoiinju negiranjem svega, zavrSavajudi na kraju sa negiranjem svih 
AUahovih svojstava." 

Oni su tako preformulisali ove sumnje koristedi ih dugaCko, 
iudno, i atraktivno se izra!avajudi, Sto osobu, neznalicu, mo!e 
navesti na vjerovanje da je to istina, zbog Ijepote njihovih izjava. 
Medutim, kada neko potpuno shvati ovu stvar postaje mu jasno da 
su to samo puke izmiSljotine i sumnje. 

Ovi Ijudi su odbadeni sa viSe aspekata: 

Prvi: Njihove tvrdnje i njihovi dokazi su opredni u tvrdnji da 
potvrdivanje AUahovih svojstava obavezuje teibih (poredenje); u 
tome su ved upali u ono od dega su bje!ali, zbog toga Sto nisu mogli 
zamisliti da je Allah potpuno drugadiji od stvorenja i da On 
posjeduje svojstva, ali ipak, ne bivajudi slidan stvorenjima - pa su 
oni tako zapodeli teSbih (poredenje Allaha sa stvorenjima) u svojoj 
glavi. 

Drugi: Kontradiktomost i zbunjenost njihovih tvrdnji je jasna. 
Nadi deS grupu od njih koji tvrde da razum dokazuje odredena 
svojstva, dok druga grupa tvrdi opovrgavanje toga. Cak Sta viSe, 
svaki od njih mo!da tvrdi da razum dokazuje jednu stvar, a zatim 
kontrira tome 'dokazu' u drugoj tvrdnji. -Kontradiktomost dokaza je 
jedan od najjadih argumenata koji ukazuje na njihovu neispravnost. 

Tredi: Oni su takode pobijeni dinjenicom da njihovo negiranje 
AUahovih svojstava prouzrokuje drugo neispravno znadenje i 
iskvarenost onoga Sto proizilazi iz tih dokaza, zbog pokvarenosti 
dokaza samog po sebi. 

Cetvrti: Tekstovi o AUahovim svojstvima nisu potrebni te'vila 
(tumadenja). Pa, iako neki od njih i tra!e, onda u njima nema niSta 



" Pogledaj poglavlje devet: Pojam diihah (pozicija Allaha). Vezano za pitanje 
dilsma (tijela), vrati se na poglavlje deset. Za pitanje 'obuhvatanja' onda ovo 
zahtljeva vSe speclfidnosti. Za to, ako se time cilja da neSto od stvorenja obuhvata 
I okruiuje Allaha - to je nemogude. Medutim, ako se 2eli (cilja) da On posjeduje 
stvorenja, ali bivajudi potpuno odvojen od njih, onda je ovo Ispravno. 



5to sprjedava njihovo razumijevanje zasnovano na njihovom 
vanjStinskom znadenju. 

Peti: Vedina ovih svojstava je poznata kao nuino znanje o 
islamu sa kojim je doSao Poslanik, M- Pa je tako njihovo neispravno 
tumadenje (tekstova o svojstvima) na istom stepenu kao neispravno 
tumadenje namaza, posta, Hadidia i drugih poznatih stvari vjere od 
strane keramita i batiniya.'^ 

Sesto: Cisti, neiskvareni razum, siguran i jasan od bilo kakve 
sumnje ili strasti, ne podriava da je bilo koji tekst koji je doSao o 
AUahovim svojstvima neSto nemogude. Cak 5ta viSe, ukazuju na 
uopSteno potvrdivanje savrSenih svojstava AUahu, dak iako postoje 
neke detaljne specifike kod svojstava koje razum nije u mogudnosti 
shvatiti i potpuno razumjeti. - Cak i najistaknutiji od ovih Ijudi 
priznaju da razum nije u mogudnosti dodi sa potpunim uvjerenjem 
po pitanju boianstvenog koje je traieno. Zato je obavezno da se ovo 



^'* Ulema se razilazi kada se pojavila sekta batinija, jedni smatraju 205. godine 
po hidzri, a neki 250. h. g. Ovo je jako opasna sekta po islam, koja se pojavila sa 
vrlo jasnim ciljem, a to je mSenje islama. Osnivai ove sekte je Mejmun el-Kadah. 
§ejh Sefer bin Abdurrahman el-Havali ka2e: "Ono Sto preovladava je to da je bio 
iidov. Pojavili su se krajem tredeg stoljeda zajedno sa keramitama 275. h.g.." 
Najbolje ih je opisao Ebu Hamid Gazali i drugi: "VanjStina im je rafd (uienje 
ekstremnih lija), dok su nutrinom pravi neyjemici." Pretvarali su se da su od 
rafidija (ekstremne §ije), tvdedi da vole Poslanikovu m, porodicu kako bi do§li do 
svoga cilja. Neka od imena ove zabludjele sekte batinija su: keramite, ismailije, 
sebijje, talimije, ibahije i dr.. Neka od glavnih njihovih yjerovanja su: da dnevni 
namazi nisu nista drugo do izraz, fraza od pet imena, kao §to je to slu£aj kod 
nusajrija, za njih je pet dnevnih namaza da nau£i§ pet Imena nihovih boianstava, 
koje smatraju boianstvima mimo Allaha, a oni su: Allja, Fatima, Hasan, Husejn i 
Muhsin. Za post ka2u da je to spominjanjetridesetosoba, ili iuvanje tajni njihovih 
u£enih, a ako bi ko odao tajnu yjeruju da de stradati ili biti ubijen. 'Ne yjeruju u 
pro2ivljenje poslije smrti, tvrde da nema obraduna poslije smrti, da ne postoji ni 
Dilennet ni Diehennem. Za sve ovo tvrde da je to imaginacija, ma§ta ili 
duhovnost, spiritualizam. Sve Kur'anske telctove tumade na svojstven nadin, 
bjeieti od njihovog pravog vanjStinskog znadenja, a to svoje tumadenje nazivaju 
"spoznaja unutraSnjeg znadenja" (skrivenog znadenja). Ibn Tejmijje u svojim 
Fetvama ka2e da je njihovo nev^erstvo vede od nevjerstva Jevreja i krkana, dak je 
vede od mnogih muSrIka, a opasnost i Steta po umet i^uhammeda n, je veda od 
otvorenih neprijateija islama. (Op.rec.) 



uii jedino preko Poslanikove % upute koja je bez iskrivljavanja ili 
pogreSnih tumaienja - a Allah najbolje zna. 



DVADESET PRVO POGLAVLJE 

SLJEDBENICI TA'TILA I TEMSILA U STVARI KOMBINUJU I 
TA'TIL I TEMSIL 



Mu'atil je onaj koji negira neSto od AUahovih imena i 
svojstava kao 5to to rade diehmijje, mu'tezile, eS'arije i drugi sliCni 
njima." 

Mumesil je onaj koji potvrduje da su AUahova svojstva ista ili 
sli£na svojstvima Njegovih stvorenja; od takvih su prve rafidijje 
(ekstremne Sijje) i oni slidni njima. 

Realnost ove stvari jeste da je svaki mu'atil ujedno i mumesil, i 
da je svaki mumesil ujedno i mu'atil. 

Sto se tiCe mu'atila, njegov ta'til je oCigledan. A 5to se tide kako 
to on Cini temsil, to je jedino zbog toga Sto on Cini ta'til negirajudi 
AUahova svojstva - na prvom mjestu zbog neispravnog vjerovanja 
da potvrdivanje svojstava zahtijeva Cinjenje teSbiha, proglaSavajudi 
tako da je neSto slidno AUahu. Pa tako, on negira AUahova svojstva 
da bi izbjegao da proglasi da je neSto sUdno AUahu. I na ovakav 
nadin, on prvo uCini temsil (u svojoj glavi), a nakon toga on udini 
ta'til. 

Sto se tide mumesila, njegov temsil je o£igledan. A njegovo 
£injenje ta'tila jeste sa tri aspekta: 

Prvi: On negira sami tekst koji potvrduje AUahova svojstva 
tako Sto mijenja njegovo znaCenje i ono 5ta dokazuje. Ipak, tekst 
jedino dokazuje potvrdivanje svojstava AUahu onako. kako to 
Njemu doUkuje, a ne to da je AUah slidan sa stvorenjima. 

Drugi: Ako on proglasi da je AUah shCan sa Njegovim 
stvorenjima, on je ved zanegirao svaki tekst koji negira bilo kakvu 
sUCnost AUaha sa Njegovim stvorenjima, kao Sto su Njegove rijeCi: 



^^ §ejh jbn 'Usejmin je dao detaljne definicije ta'tila i temsila u poglavlju tri. 
(Op.prev.) 



"..Nito nQe kao Onl.." (Prijevod znafenja, B-§ura, 11) 
I Njegov govor: 

"I niko Mu ravan nljel" (Prijevod znatenja, El-Ihlas, 4) 

Tredi: Ako on vjeruje da je Allah sliian sa Njegovim 
stvorenjima - takav negira Njegovu savrSenost koju On zaslufuje, 
tako da on smatra Gospodara, koji je savrSen u svakom pogledu, da 
je sliian, u nedostatku i manjkavosti, sa stvorenjima. 



DVADESET DRUGO POGLAVLJE 

UFOZORENJESELEFA NA 'ILMUL KELAM (APOLOGETIKU, 

FILOZOFIJU) 

'Ilmul kelam (apologetika, filozofija) jeste ono Sto su neki 
uticajni mutehelimuni i2mislili vezano za usidi-dm (temelje vjere), od 
upoznavanja akidetskog vjerovanja, tako Sto su odbacili ono sa dime 
je doSao Kur'an i sunnet. 

Izjave selefa su pune upozorenja proriv govora kelama i 
njihovih sljedbenika od onoga Sto vodi u pogreSna vjerovanja i 
sumnje, do te mjere da je imam Ahmed rekao: 

Lit ^"^ v_.>u» ^. V 

'Sljedbenik kelama nikada nede uspijeti.' 

Imam Safija kaie: 

:lXijj JJLiJij jJLIaJI j ^, LRUj <JLJIj Oj^. \y.j^. Ot f^^S^I J*t ^) ,^^ 

f^lSJl ^ Jp JJtj ;:-Jlj ^-A:i:j| ^Jy ^ ^\j>- IJu» 

Vloj sud za onoga koji govori helamom jeste da se takav izudara 
trskom i cipelama, pa da se nakon toga vodi darSijom i da se govori: 
'Ovo je nagrada onome koji ostavi Knjigu i sunnet i prihvati govor 
kelama.' 

Oni zaista zasluiuju ovo Sto Saftja kaie sa tadke podsticanja da 
se pokaju AUahu i da hi se drugi odvratili od slijedenja njihove 
metodologije. 

Ako pogledamo u njih sa tadke koliko ih je ta zbunjenost 
ophrvala i koliko ih je Sejtan savladao - onda se smilujemo i ialimo 
ih. Zahvalni smo AUahu koji nas je saduvao od onoga sa dime su oni 
zaraieni. Tako, mi na njih gledamo sa dva stanoviSta: sa Serijatske 
strane izvrSavanja preventivne kazne da ne bi Sirili njihovu 
metodologiju, i sa tadke onoga Sto ih je pogodilo. Osjedamo se 
ialosnim zbog njih i molimo AUaha da ih uputi i zahvaljujemo 
AUahu Sto nas je spasio od njihove kuSnje. PlaSimo se zablude za 



vedinu onih koji udu u ovaj govor filozofije i nikada ne osjete da su 
dosegli njegovu dubinu i granice. 

Zato, onaj koji nikada ne ude u te dubine je siguran, a onaj 
koji i dosegne njegove granice i najzad zakljudi svoje duboko 
razmiSljanje, njemu postaje jasna bez-izlaznost i poremedenost. 
Nakon toga, takvi se vradaju Kur'anu i sunnetu, kao Sto se to desilo 
sa njihovim velikanima. Prema tome, opasnost ostaje za onoga koji 
napusti Pravi put dajudi prednost govoru filozofa, dok mu njegova 
realnost nikada ne postane jasna. 

Autor, Ibn Tejmijje, rahimehullah, je prenio mnogo predaja od 
ovih filozofa gdje su govorili o sebi ono Sto je vezano za ovu temu. 
On ka!e: 

'lako mi imamo viSe nego Sto je potrebno za nas u Kur'anu i 
sunnetu, i u izjavama selefa, nad svakim drugim govorom, ipak, 
mnogi Ijudi su se zakadili za neke uticajne govomike, imajudi lijepo 
miSljenje o njima mimo drugih, postajudi prevareni zamiSljanjem da 
su ti govomici dosegli dubinu uvjerenosti po tom pitanju, dok drugi 
to nisu. Pa, ako bi mi donijeli svaki ajet i dokaz, oni to nebi slijedili, 
osim ako bi im se naveo neki od ovih filozofskig govora kao potvrda 
toga'. 

On ka!e: 

'Ako spomenemo nediji dio govora sa kojim se sla!emo, to ne 
znadi da se sla!emo sa ditavim njegovim govorom. Medutim, istina 
se prihvata od bilo koga ko progovori njome.'" 

Zato je on pojasnio svoju svrhu prenoSenja ovih izjava, a to je 
da bi se istina razjasnila - pa bilo ko da je ka!e - i da uspostavimo 
dokaz protiv ovih govomika sa izjavama njihovih 'udenjaka' - a 
Allah najbolje zna. 



^^ Pogleda] El-Fetva el-hamevije el-kubra koja se nalazi u Medimu'atuI fetava 
(5/99). 



DVADESET TRE^E POGLAVLJE 

PRVI DIO 

KATEGORIJE ZABLUDJELIH LJUDI PO PITANJU VJEROVANJA 
U ALLAHA 1 SUDNJI DAN 

Put Poslanika $, ashaba ^, i onih koji ih slijede u pravednosti 
jeste: Ostajanje na Pravom putu u znanju i djelovanju. Svaki onaj 
koji ih iskreno slijedi sa znanjem, zna da su oni uspjeli i sproveli 
vjerovanje u AUaha i Sudnji dan u djelo. Oni su to prihvatili kao 
sigumu istinu. Oni su bili iskreni u dinjenju djela samo u ime AUaha 
i slijedenju Njegove objave, bez dinjenja Sirka, novotarija, tahrifa, i 
bez negiranja bilo dega od vjere. 

A Sto se tide onih koji su zalutali sa njihovog puta, njih je tri 
grupe: 

1 . sljedbenici tahjila, 

2. sljedbenici te'vila, i 

3. sljedbenici tedihila. 

1. SUEDBENICI TAHJILA 

To su batinijje i oni koji ih slijede od filozofa, i oni koji smatraju 
da iza svega stoji neko skriveno, tajnovito znadenje. Mnogi govomici 
(filozofi) su od ove grupe. 

Cinjenica (karakteristika) ove metodologije jeste da je sve sa 
dime je Poslanik $, doSao po pitanju vjerovanja u AUaha i Sudnji 
dan, samo puki primjer i zamiSljeni koncept - koji nije u suStini 
stvaran. Ovakvim konceptima se samo hode iskoriSdavanje obidnog 
naroda, jer, ako bi se njima (narodu) reklo: 'Vi imate Najvedeg, 
Svemogudeg, Milostivog, Snainog Gospodara, a ostao je samo 
iestoki dan u kojem de te biti proiivljeni nakon vaSe smrti i bidete 
nagradivani za djela koja sada dinite'. - Ako bi im se ovako reklo, 
onda bi se oni popravili i ponaSali u smislu kako se to od njih traii, 
iako to u suStini nije istina - kako to ovi tvrde. 



Ovi Ijudi se dalje dijele na dvije podgrupe: 

(1) ekstremni od njih i 

(2) oni koji to nisu. 

Sto se ti£e ekstremnih od njih, oni tvrde da Poslanik ^, u 
suStini nije imao znanja o ovim stvarima. Cak 5ta viSe, 'boianski 
filozofi' su ti koji znaju pravu suStinu toga. Tako, oni pripovijedaju 
da su neki od filozofa udeniji po pitanju AUaha i Sudnjeg dana nego 
Sto su to poslanici. - (A mi kaiemo;) Poslanici su bez sumnje 
najudeniji od Ijudi po pitanju tih stvari. 

Sto se ti£e onih koji nisu ekstremni, oni phznaju da poslanici 
uistinu znaju ove stvari, ali, u isto vrijeme, oni Ijudima spominju 
stvari koje su izmiSljene i namijenjene da privudu Ijude vjeri, ali ne u 
skladu sa pravom istinom; 'oni (poslanici) su ovo radili zbog opSte 
koristi za Ijude'. Tako su tvrdili da se dobrobit robova jedino moie 
donijeti na takav, obmanjivadki, nadin, Sto ukljuduje da su poslanici 
lagali u najvedim i najznadajnijim stvarima (vjerovanja u Allaha i 
Sudnjidan). 

Zato: prva skupina tvrdi da su poslanici neuki, a druga grupa 
da su oni obmanjivadki laiovi. - Ovo je vjerovanje Ijudi tehjila po 
pitanju Allaha i Sudnjeg dana. 

Odnos prema konceptu dinjenja djela - neki od njih tvrde da je 
ovaj koncept istina i da je svakoj osobi naredeno da dini dobra djela. 
Drugi drie da je koncept dinjenja djela samo izmiSljeni, simbolidni 
pristup koji je samo nareden obidnom narodu, a ne i viSem 
'specijalnom' sloju Ijudi. Oni su pogreSno protumadili znadenje 
namaza, smatrajudi da je suStinsko znadenje 'znanje o skrivenim 
tajnama', post je 'prikrivanje tih tajni', a Hadidi u stvari znadi 
'putovanje njihovim udenjacima' - i njihova slidna tumadenja drugih 
stvari vjere. - - Ova grupa se sastoji od takvih ludaka, kao Sto su 
ismailije, batinijje i drugi. Pokvareno i laino vjerovanje ove skupine se 
spoznaje osjedajem (fitrom), razumom i objavom. 

Mi smo svjedoci nebrojenih znakova koji ukazuju na 
postojanje Allaha 5fe, i savrSenost Njegovih svojstava. U svemu tome 



su znaci koji pokazuju da je On uistinu Jedan. Sve Sto se dogodi i svi 
dogadaji su u savrSenoj harmoniji i redu, i niSta se ne mo!e desiti, 
osim po odredbi Mudrog i Svemodnog. AUahovi vjerozakoni ukazuju 
na postojanje Sudnjeg dana, i na AUahovu potpunu mudrost u 
tome. Niko ne negira ovo, osim disti oholnik ili ludak. 

Nije puno potrebno za pobijanje sljedbenika tahjila, jer je 
odvratnost i odbijanje da prihvate njihovo vjerovanje dobro poznata 
i odigledna kod vedine Ijudi. 

2. SUEDBENICI TE'VILA (ISKRIVUENOG TUMACENJA) 

A to su govomici od diehmijja, mu'tezila i oni koji njih slijede. - 
Njihova metodologija jeste da sve Sto je doSlo od Poslanika M, od 
tekstova o Allahovim svojstvima jeste metaforidno; zohir 
(vanjStinsko znadenje) nije ono Sto se njima !eli, ved su druga 
suprotna znadenja vanjStinskom znadenju ono Sto se njima !eli. 

Poslanik % je znao skriveno znadenje, ali je to ostavio Ijudima 
da deSifiruju i otkriju svojim intelektom. Tako oni pokuSavaju da 
protumade i shvate spoljaSnost teksta vanjStinskog znadenje da je u 
skladu sa 'stvamim (skrivenim) znadenjem'. 

Poslanikov % razlog tome je testiranje Ijudskih mozgova. 
Ovim iskustvom de oni dobiti mnoge koristi, otkrivajudi skrivena 
znadenja jezika i dudnost govora. 

Ovi su od Ijudi najviSe zbunjeni i kontradiktomi, jer oni 
nemaju stvamo, konstantno tlo pod nogama ili pravilo po kojem 
mogu utvrditi koji tekst mo!e biti tumaden, a koji ne, niti ikakvo 
osnovno pravilo za odredivanje ieljenog znadenja koje tekst krije. 

JoS jedna tadka protiv njih jeste da vedina onoga Sto oni tvrde 
da je stvamo-skriveno znadenje - da se to zna okolnostima i 
kontekstom da nisu moguda prema specifidnim izjavama. 

Oni otvoreno pokazuju da poma!u sunnet, maskirajudi sebe 
kao one koji ga se dr!e i poStuju. Medutim, Allah otkriva njihove 
stvame identitete pobijajudi njihova sumnjiva vjerovanja i la! 
njihovih dokaza. 



Sejhul islam (Ibn Tejmijje) i mnogi drugi su im se suprotstavili, 
pobijajudi ih viSe nego druge skupine, jer je njihovo obmanjivanje 
l>udi mnogo opasnije, zbog toga ho se oni prikazuju kao pomaga£i 
sunneta." 



^ PojaSnjenje o tredoj skupini (sljedbenicima tedihila) £e usiijediti u trecon* 
dijelu ovog poglavtja. (Op.prev.) 



DVADESET TRE^E POGLAVLJE 

DRUGI DIO 

METODOLOGIJASLJEDBENIKA TE'VILA PO PITANJU 
TEKSTOVAOAHIRETU 



Metodologija sljedbenika te'vila po pitanju tekstova o ahiretu 
(bududem !ivotu), jeste da oni vjeruju u njih kao stvamosti bez 
tuma£enja toga. 

Medutim, zbog toga Sto se njihova metodologija odnosi na 
mijenjanje vanjStinskog znadenja AUahovih svojstava u metaforiika, 
sljedbenici tahjila su ih kritikovali insistirajudi na njihovom 
tumaienju tekstova o bududem !ivotu na isti nadin kako to dine kod 
AUahovih svojstava. Tako su sljedbenici te'vila svoju poziciju branili 
govoredi: 

'Mi sa sigumoSdu znamo da je Poslanik M, doSao sa dokazima 
koji potvrduju bududi !ivot i mi znamo zabludjele argumente koji 
govore opredno tome. Zato je vjerovanje u ovo obavezno.' 

- Ovo je ispravan odgovor i jasan dokaz u odbrani njihove 
pozicije u ne-mijenjanju znadenja tih tekstova koji se tidu ahireta 
(bududeg !ivota). Takode se tra!i i od sljedbenika tehjila da isto to 
udine - da vjeruju u bududi svijet i da prihvate tekstove onako kako 
su i doSli, u njihovom stvamom vanjStinskom znadenju. 

Ako je dokaz uspostavljen, a neSto mu se suprotstavi, onda to 
ukazuje da je to neispravno i biva obavezujude da se potvrdi ono Sto 
je dokazano. 

Ehli sunnet koristi ove iste dokaze protiv sljedbenika te'vila - 
tj. da vjeruju u tekstove o AUahovim svojstvima i da ih prihvate 
onako kako su doSli u stvamom vanjStinskom znadenju. Zato, mi 
njima (tj. sljedbenicima te'vila) ka!emo: 

'Mi isto tako sa sigumoSdu znamo da je Poslanik JK, doSao sa 
dokazima koji potvrduju AUahova svojstva i znamo zabludjele 
argumente protiv toga. Zato je vjerovanje u ovo obavezno.' 



- Ovo je takode ispravan, jasan i nepobitan dokaz protiv 
sljedbenika te'vila. 

Prema tome, ko god odbije da mijenja znadenje tekstova o 
bududem svijetu u druga metaforidka znadenja - onda takvi takode 
moraju da odbiju isto to po pitanju AUahovih svojstava, 5to je vede i 
viSe dokazano u objavi nego Sto su to tekstovi o ahiretu (bududem 
iivotu). Ako takvi izaberu da ne udine to, onda su takvi sami sebi 
kontradiktomi i pokvarenost njihovih umova de postati jasna. 



DVADESET TRE^E POGLAVLJE 

TREdl DIO 
SLJEDBENICI TED2HILA 

Sljedbenici tedihila: mnogi od njih pokuSavaju sebe da 
poveiu sa sunnetom i kao sljedbenike selefa. Realnost njihove 
metodologije jeste da sve ono sa dime je Poslanik JK, doSao od 
tekstova o AUahovim svojstvima, da je to puko neznanje, 
nerazumljiv govor. Niko ne zna njihova zna£enja, pa dak ni sam 
Poslanik ^. On je izrekao mnogo hadisa o AUahovim svojstvima, ali 
on ne zna njihova zna£enja! Kao vrhunac ovoga, oni kaiu da nema 
mjesta za razum kada se govori o AUahovim svojstvima. - Ova izjava 
zna£i da ni Poslanik, $, niti ashabi 4h, a niti imami od prvih 
generacija, nemaju intelektualno, niti Serijatsko znanje po pitanju 
ovoga. Ovo je jedna od najneispravnijih izjava. 

Njihov put po pitanju tekstova o AUahovim svojstvima jeste 
prihvatanje samo njihovih rijedi, dok vjeruju da su ta znadenja 
potpuno nepoznata. 

Neki od njih su opredni drugima govored da se oni prihvataju 
u vanjStinskom znadenju, ah sa drugadijim tumadenjem koje niko ne 
zna, osim AUah! - Ovo je odigledna kontradiktomost, jer, ako je 
ieljeno neko drugo tumadenje koje zna samo AUah, koje je drugadije 
od vanjStinskog znadenja teksta, onda, kako mogu da budu 
prihvadeni u vanjStinskom znadenju? 

Po pitanju njihovog govora, Sejhul-islam, Ibn Tejmijje, kaie u 
svojoj knjizi El-Akl ven naid, 1 tom, 121 str.: 

'Jasno je da su izjave ovih koji vjeruju da su znadenja potpuno 
nepoznata - ovih koji tvrde da slijede sunnet i selefe - jedne od 
najopasnijih izjava medu svim Ijudima novotarima i zabludjelim'. 

Laini dokazi koje ovi Ijudi koriste je pauza koju vedina selefa 
koristi nakon govora: '■^^ VI - samo Allah', dok citiraju ajet: 



Ltj --^U »'J^J i^^^' ♦'j^' *~? V-^ I-* 0>«r;"St» /kJJ'^y* lJ Oi^' '-*^ 

Ih; ,.iif J,^ t)^ -<^ iliii by>iJ ^T ^_i o.>iw-;^i3 iiiT "^j 3ii^i5 pi;j 

"On je OnaJ Koji tl objavljuje Knjigu u kojoj su ajeti jasni; oni 
su matica Knjige; dnigi su nejasni. Oni u fijim Je srcima 
zaslrana slijede ni^sne ajete u tezi^i za smutnjom I svojim 
tuma£ei^em. A tuma&nje i^jihovo zna samo Allah! I oni toji 
su u znanost upudenl, kaiu: "Mi u to vjenijemo; sve je to od 
naiega Gosputera..!" (Pnjevod znafenja, Ati-Imran, 7). ^^ 

Oni su zasnovali svoje laJne dokaze na dvije stvari: 

Prvi: Oni tvrde da su ajeti o AUahovim svojstvima cxi 
muteiahih (nejasnih) tekstova. 

Dnigi: Oni takode tvrde da je tumaienje koje je spomenuto u 
ajetu, u stvari, mijenjanje rijedi vanjStinskog znaienja u drugadije 
znaienja koje je tome suprotno. Kao rezultat toga je da svi ajeti o 
svojstvima imaju znaienje koje je opredno njihovom vanjStinskom 
znaienju i da to (znaienje) ne zna niko drugi, osim Allah ^. 

POBIJANJE OVE SKUPINE JE SASUEDE^IM TACKAMA 

Prva ta£ka: Mi njih pitamo Sta oni podrazumijevaju sa 
'muteiahih (nejasni)' - na Sta oni ciljaju kod svih ajeta o AUahovih 
svojstvima. Da li pod tim smatraju da su to: 

1. nejasni (neodredeni) i skriveni, 

2. ili misle da kakvoda tih AUahovih svojstava nije 
specifikovana (poznata)? 

(1) Ako misle na prvo - a to je ono Sto oni i misle - onda ajeti 
o svojstvima nisu od ove vrste, jer su njihova znadenja jasna i odita. 



^ Tafka koja se ovdje navodi ]e zasnovana na iinjenici da su neki od selefa 
pojasnili da se ajet mo2e takode uditi: ".J^ tumaieiOe njihovo zna samo 
Allah, a i oni Icoji su u znanost upudeni.." (Prljevod znadenja, All-Imran, 7] - 
ukazujudi da Allah zna tumadenje, kao I oni koji su u znanje upudeni. (Op.prev.) 



(2) A ako misle na drugo znadenje - onda je istina da su ti 
ajeti od ove vrste. Ovo je zbog toga Sto niko ne zna suStinu i 
kakvodu svojstava, osim Allah. 

Nakon ovoga Sto je redeno, nije ispravno redi za ajete o 
svojstvima da su muteSabih (nejasni) kao Sto je to spomenuto u 
navedenom ajetu. Cak 5ta viSe, prethodno spomenuti detalji se 
moraju uzeti u obzir. 

Druga ta£ka: Njihov govor: "Sa rijedima: 'te'vil (tumadenje)' iz 
ajeta se ieli mijenjanje rijedi od njihovog vanjStinskog znadenja u 
druga£ije znadenje koje je tome suprotno" - nije ispravan. 

Ovo je nova definicija za te'vil (tumadenje) koji je spomenut u 
ajetu. Niti su Arapi u globalu, niti ashabi ^, medu kojima je 
objavljen Kur'an na njihovom jeziku, shvatali da su to njihova 
ieljena zna£enja. Nasuprot tome, ono Sto je njima bilo dobro 
poznato jeste da te'vil ima jedno od dva znadenja: 

( 1 ) To je tefsir (pcjaSnjenje i objaSnjenje znadenja) - i te'vil u 
ovome smislu je poznat onima koji imaju znanje, kao Sto je Ibn 
Abbas 4b, rekao: 

'Ja sam jedan od onih udenih koji zna njihov le'vil 
(tumadenje)' ". 

U tome znadenju, mnogi selefi bi pauzirali nakon Sto bi proudili 
ajet: 

'i oni koji su u znanost upu^ni' 

- iz prethodno navedenog ajeta. 

(2) Moie zna£iti stvamost (kakvodu) ill krajnji rezultat i 
ishod. - Sto se tide stvamosti onoga o demu nas je Allah obavijestio 
o Sebi i o Sudnjem danu, to nama nije poznato, jer, tuma£enje o 



^ Pogledaj tefsir od Ibn Kean (1/348). 



tome jeste suStina i kakvoda toga - a to je nama nepoznato, kao 5to 
su to rekli imam Malik i drugi po pitanju istiva (uzdizanja Allaha 
iznad ArSa) i drugih slidnih stvari. Prema ovakvom tumadenju, 
mnogi od selefa bi pauzirali prilikom u£enja spomenutog ajeta kao: 

'A tumadenje njihovo zna samo Allahl' 

Treda ta£ka, kako se pobijaju ovi Ijudi, jeste to da je Allah 
objavio Kur'an da bi se o njemu razmiSljalo. On nas podstide da 
razmiSljamo o njemu u potpunosti ne pravedi razliku kod ajeta o 
svojstvima. Podsticanje na razmiSljanje o njima znadi da je mogude 
dodi do njihovog znadenja; u suprotnom, to ne bi bilo podsticanje na 
razmiSljanje. Podsticanje na neSto do dega ne moieS dodi je 
besmislen govor, a AUahov govor i govor Njegovog Poslanika $, je 
daleko iznad toga. 

Podsticanje jeste da se o svemu razmiSlja, bez izuzetka, 5to 
pokazuje da ajeti o svojstvima imaju stvamo znadenje i da je mogude 
dosegnuti ih razmiSljaljudi o njima. Najbliii od Ijudi u shvatanju ovih 
znadenja su Poslanik $, i njegovi ashabi ^. Kur'an je objavljen na 
njihovom jeziku i oni su prvi Ijudi koji rade po njima, a posebno u 
najbitnijem dijelu vjere. 

Ebu AbdurRahman es-Selemi kaie: 

'Oni koji su udili Kur'an kao Osman Ibn Affan, Abdullah Ibn 
Mes'ud i drugi, su prenijeli da bi oni naudili deset ajeta od Poslanika 
^, i ne bi prelazili na sljededih deset sve dok nebi naudili ono 5ta oni 
sadrie od znanja i djelovanja; Kaiu: 'Mi smo udili Kur'an, znanje i 
djelovanje po njemu, u isto vrijeme." - Pa, znajudi ovo, kako da 
bude praktidno predpostaviti da oni nisu znali znadenja ajeta po 
pitanju AUahovih svojstava kada je to najbitnija stvar u vjeri? 

Cetvrta tadka: izjave ovih Ijudi ukazuju da je Allah objavio u 
Svojoj Knjizi prazan govor bez znadenja. Sudedi prema ovome, oni 
nisu niSta viSe, osim alfabetska slova. - Ovo je potpuno 
kontradiktomo AUahovoj Mudrosti sa kojom je On objavio Knjigu i 
poslao Poslanika JK. 



Upozorenje : 

Sada znamo, iz onoga 5to je prethodilo, da postoje tri znadenja 
te'vila: 

1. To moie zna£iti tefsir, a to je pojaSnjenje i objaSnjenje 
znadenja. - Ovo je znadenje prema vedini mufesira (udenjaka 
tefsira). Od ovoga je Poslanikova % izjava upudena Ibn Abbasu, 4^: 

. JjjtJI *U*j .^jJI J <fti ^\ 

'O Allahu, daj mu razumijevanje vjere i naudi ga te'vilu 
(tumadenjuy.^ 

Ovo znadenje je dobro poznato islamskim udenjacima po 
pitanju ajeta o AUahovim svojstvima i drugom. 

2. Takode moie znaditi suStinu (kakvodu) nedega. - 

Ovakvo znadenje je dobro poznato kao jedno od znadenja te'vila, kao 
Sto je spomenuto u Kur'anu i sunnetu, kao u ajetu: 



.iloH "ij bjj]^ l\^ 



"dekaju li oni te'vil (da se uistinu obistini)?.." (Prijevod znadenja, 
EI-'Araf, 53) 



I Njegove rijedi: 






"..To je bolje i te'vil (krajnje posljedioe) su Ijepiel" (Prijevod 
znadenja, En-Nisa, 59) 

Zato, tumadenje ajeta o AUahovim svojstvima na ovakav 
nadin jeste njihova stvarna suStina i njihova stvarnost (tj. kakvoda). 
- E ovo je poznato jedino Allahu 5fe. 

3. I zadnje znadenje te'vila jeste: mijenjanje vanjStinskog 
znadenja rijedi u drugo koje je tome suprotno. - Ovo je znadenje 
kod vedine mutekdimuna (sljedbenika \(jAama) i drugih. Ovakvo 
tumadenje je dalje podijeljeno na dvije vrste: 



^ Biljeie ga Buhaiija (143) i Muslim (2477). 



1. ispravno i 

2. neispravno. 

(1) Sto se tide ispravnog - to je mijenjanje znadenja rijedi 
zasnovano na dokazu. - Primjer ovome jeste mijenjanje AUahovog 
3S6, govora: 

"Kada udS Kur'an, zatrail kod Allaha zaititu od iejtana 
prokletog" (PrQevod znatenja, En-Nahl, 98) 

U zna£enje: 'Ako ho6ei da ii2iS ..'. 

(2) Sto se tide neispravnog znadenja - to je mijenjanje rijedi 
bez dokaza. - Primjer ovome jeste mijenjanje rijedi vsdva (uzvisiti se, 
uzdidi)' kod AUahovog xsxxva iznad ArSa u znadenje: xsxM 
(zagospodariti)', ili mijenjanje znadenja AUahove nJce u znadenje: 
'snaga', ili: 'blagodat', i drugi slidan te'vil (tumadenje). 



DVADESET TRE^E POGLAVLJE 

£etvrti DIO 
TUMACENJE KUR'ANA 

Preneseno je da je Ibn Abbas, ^, rekao: 
i^dlf^ jL>-t jliu ^ j^'-^j tLp^ ij* I— >ja}I Ojju j^.^ '■*^j^ *^.j' (.r^ jTjiJi 

TumaCenje Kur'ana ima Cetiri nafina: tumaCenje poznato 
arapima zasnovano na jeziku; tumaCenje zbog iijeg nepoznavanja 
niko nema opravdanje; tumaCenje poznato ufenjacima; i tumaCenje 
koje samo Allah zna - ko god tvrdi da zna tuma£enje ovog zadnjeg 
takav je laiov'. 

1. Tuina£enje poznato arapima zasnovano na jeziku: Ovo je 

pojaSnjenje rijeCi u jeziku kao Sto su zna£enja rijeCi: kur 
(menstruacija), namarik (stubovi), kehf (pedina), itd.. 

2. Tuma£enje zbog £ijeg nepoznavanja niko nema 
opravdanje: Ovo je tumadenje ajeta dije znadenje svako mora znati 
- a to su (ajeti) o vjerovanju i djelima. Primjer ovome jeste da 
upoznaS Allaha kroz Njegova imena i svojstva, znanje o sudnjem 
danu, o diSdenju, namazu, zekatu, itd.. 

3. Tuma£enje poznato u£enjacima: Ovo je pojaSnjenje koje 
moJe biti nepoznato drugima. Primjer jeste poznavanje razloga zbog 
dega je objavljen ajet, poznavanje derogiranih i derogirajudih ajeta, 
opStih i posebnih, preciznih i nejasnih, itd.. 

4. Tuma£enje koje samo Allah zna: Ovo je suStina i.kakvoda 
onoga o demu nas je Allah ^, obavijestio o Njemu i Sudnjem danu. 
Mi razumijemo znadenje ovih stvari, ali ne moJemo tadno razumjeti 
kakva su i kada de se dogoditi. - Primjer ovome jeste ono §to mi 
razumijemo od znadenja Allahovog istiva (uzdizanja) iznad ArSa, ali 
mi ne moJemo dokuditi i razumjeti kako se to dogodilo. 



Drugi primjer jeste da mi razumijemo znaCenje: vode, med, 
voda, mlijeko i druge stvari o kojima nas je Allah 3fe, obavijestio da 
de toga biti u DJennetu, ali ipak ne moJemo dokuditi suStinu njihove 
kakvode. Allah 3^, kaJe: 

OjLii \J>t Lie '^i?- t^l sy o^ (*i J^' '^ !!r^ '^ ^ 

"I niko ne zna kakve Ih, kao nagrada za ono Sto su £inili, 
skrivene radosti £ekaju." (Prijevod znadenja, Es-Sed2da, 17) 

Ibn Abbas 4k, kaJe: 

'NiSta sa dunjaluka nije slidno nedemu iz Dienneta, osim 
imena'." 

Znajudi ovo, postaje jasno da u Kur'anu postoje stvari koje zna 
samo Allah 3fe, kao Sto je suStina Njegovih imena, svojstava i onoga 
o demu nas je Allah 3k, obavijestio po pitanju Sudnjeg dana. Sto se 
tide znadenja ovih stvari, to je nama poznato, jer u suprotnom ne bi 
imalo smisla da budemo informisani o tome - a Allah najbolje zna. 
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Pogledaj Zuhd od Hanada (1/51/8) i Tefsir Ibn Kesira (1/64). 



DVADESET CETVRTO P0GLAVL)£ 

PODJELA PRIPADNIKA KIBLE PO PITANJU AJETA I HADISA 
O ALLAHOVIM SVOJSTVIMA 

Ono 5to se podrazumijeva pod eWw kibla (pripadnici kible) jeste 
svaki onaj koji klanja prema kibli (Ka'bi), a to je svaki onaj koji sebe 
svrstava u pripadnike islama. 

Pripadnici kible su se podijelili na §est skupina po pitanju 
ajeta i hadisa koji se ti£u AUahovih svojstava: 

1. Dvije skupine ka!u da se oni shvataju po njihovom za/iiru 
(vanjStinskom znaienju). 

2. Dvije skupine ka!u da se shvataju po znaienju koje je 
drugaiije od zahira (vanjStinskog znaienja). 

3. I dvije skupine koje se suzdrfavaju od obije ove skupine. 

1. DVIJE SKUPINE KOJE KA2U DA SE SHVATAJU PO NJIHOVOM 
ZAHIRU (VANJSTINI): 

1. Prva skupina je ona koja £ini teibih - to su oni koji 
Allahova svojstva uporeduju sa svojstvima stvorenja. - Njihova 
metodologija je u potpunosti neispravna. Selef ih je negirao. 

2. Druga skupina su selefi - koji su ih prihvatili prema zahiru 
(vanjStinskom znadenju) na naiin kako to dolikuje AUahu ^. - 
Njihova metodologija je ispravna, zasnovana iisto na dokazima 
Kur'ana i sunneta, a i razum to dokazuje, kao Sto je navedeno u 
tredem i detvrtom poglavlju. 

Razlika izmedu ove dvije skupine jeste da prva dini teSbih, a 
druga to poride. 

Zato, ako onaj koji dini teSbih ka!e o AUahovom znanju, 
spuStanju na dunjaludko nebo ili o Njegovoj ruci, npr: 'Ja ne mogu 
shvatiti to znanje, spuStanje, ili ruku, osim poredenjem sa nekim 
stvorenjem' - onda se na ovo odgovara na viSe na£ina: 



Prvi: Razum i ono 5to je objavljeno, oboje dokazuju razliku 
izmedu Stvoritelja i stvorenja u svim Njegovim svojstvima. Svojstva 
Stvoritelja odgovaraju Njemu, a ona od stvorenja samo njima. Od 
objavljenih dokaza koji upuduju na ovu razliku jesu rije£i UzviSenog: 






"..Niko nije kao Oni On sve &ije i sve vidi." (Prijevod zna£enja, S- 
§ura, 11) 

I Njegov govor: 






"Pa da II je onda Onaj Koji stvara kao onaj koji ne stvara?! 
Urazumite sel" (Prijevod zna^enja, En-Nahl 17) 

Od razumskih dokaza jeste: Kako moie Stvoritelj, savrSen u 
svemu, savrSenost je dio Njegovog Bida, da bude sli£an sa 
manjkavim stvorenjem, manjkavost je dio njih samih i oni su ovisni 
od Onoga koji ih kompletira? 

Drugi: kazat demo im: 'Zar ne shvataS da AUahovo Bide nije 
slidno bidima Njegovih stvorenja?' -Odgovorit de nam: 'Naravno'. 
Pa demo im redi: "Zar ne shvataS onda da Allah posjeduje 
karakteristike i svojstva koja ni u demu ne slide sa nedim od 
stvorenja. Govoriti o AUahovom Bidu je isto kao i govoriti o 
AUahovim svojstvima; ko god udini razliku izmedu ovo dvoje takav 
je kontradiktoran.' 

Tredi: Kazat demo im: "Mi svjedodimo da postoje svojstva kod 
stvorenja koja imaju ista imena, ali se razlikuju u kakvodi. Ruka 
dovjeka nije ista kao ruka iivotinje. S toga, ako je mogude da 
svojstva stvorenja budu razlidita od drugih stvorenja, dok imaju ista 
imena; onda je razlika izmedu svojstava stvorenja i Stvoritelja preda. 
I duinost je prihvatiti ovu razliku'. 



2. DVIJE SKUPINE KOJE KA2U DA SE SHVATAJU PO ZNA£ENJU 
KOJE JE DRUGA£|JE OD ZAHIRA: 

Oni negiraju da Allah Jfe, ima bilo koje svojstvo koje Mu se 
potvrduje; ili oni negiraju neke od njih, ili potvrduju stanja, ali ne i 
svojstva. 

1 . Skupina koja £ini te'vil: kao Sto to rade diehmijje i drugi 
koji mijenjaju tumadenje tekstova o AUahovim svojstvima u 
specifidna znadenja koja oni odaberu. Primjer je njihovo mijenjanje 
znadenja AUahove ruke u znadenje Njegove 'blagodati'; ili Njegov 
istiva u zna£enje: istila (zavladao), i druga neispravna tuma£enja. 

2. Skupina koja £ini tedzhil: tvrdedi da jedino Allah 3k, zna 
5ta se htjelo sa tekstovima o Njegovim svojstvima, ali oni znaju - 
kako to oni tvrde - da On ovim tekstovima nije mislio na 
vanjStinsko svojstvo (tj. znadenje). - Ova njihova izjava je 
kontradiktoma. Njihov govor da oni znaju da On nije ielio 
vanjStinsko svojstvo direktno je kontradiktomo njihovom 
vjerovanju da jedino Allah zna znadenja tih tekstova. Vjerovanje da 
jedino Allah zna nihova znadenja uzrokuje da osoba: niti negira, niti 
p>otvrdi neko svojstvo. 

Razlika i2medu ove dvije grupe jeste da prva potvrduje 
znadenje teksta o AUahovim svojstvima, ali da su suprotni od njenog 
vanjStinskog znadenja. A Sto se tide druge grupe, oni tvrde da jedino 
Allah zna njihova znadenja bez da ih potvrduju. Oni takode kaiu da 
Allah ^ nije htio sa ovim tekstovima stvamo Njegovo svojstvo. 

3. DVIJE SKUPINE KOJE SE SUZDR2AVAJU OD OBUE OVE SKUPINE: 

1. Skupina koja navodi zna£enja tekstova koja mogu, a i 
ne moraju potvrdivati svojstva koja Allahu Stt dolikuju. Mnogi 
fakihi i drugi su od ove skupine. 

2. Skupina koja sve ovo negira svojim srcem i jezikom. 

Oni dak i ne ditaju Kur'an i hadise. 

Razlika izmedu ove dvije grupe jeste ta da prva potvrduje da 
tekstovi o AUahovim svojstvima mogu znaditi stvamost svojstava 



koja dolikuju Njemu ili moida i ne mogu, dole druga grupa ne donosi 
Aikakve odluke - a Allah najbolje zna. 



DVADESET PETO POGLAVLJE 

ru2na IMENA KOJA NOVOTARI PRIPISUJU EHLI SUNNETU 

VEL D2EMA'TU 



Od AUahove mudrosti jeste da je On svakom poslaniku dao 
neprijatelje od zlofinaca, koji su sprjeiavali istinu koliko su mogli sa 
rijeCima i djelima. Ovo su uradili iz viSe razloga, od spletki i planova, 
sumnji i sumnjivih vjerovanja, pogreSnih poziva. Allah je to odredio, 
pa da istina bude jasna uprkos tome, da bi se prikazala i uzdigla iznad 
svih zabluda. 

Poslanik M, i ashabi ^, su nailazili na mnoga takva 
suprotstavljanja, kao Sto kaJe Allah ^: 

^ c^i 1^1 o^ii -^ .:J^^j '^^k^'j '^j-;.' ^ ^ihij ♦ 

^ -<ij'i o)i l^j ij^ 0)3 ^\jfi ^i i/>Li ^.J j^j -^i-ip 

"VI dete sigumo biti IskuSavanI u Imecima vailm, I ilvotlma 
vailm, a sluSat dete od onih, kojima je prije vas dana Knjiga, i 
Idolopoklonlka mnoge neugodnosti. Ako budete Izdriall I 
Allaha se bojali, to doista, u Istinske postupke spadal" (Prijevod 
zna£enja, All-Imran, 186) 

Ovi muSrici, tla£itelji, su Poslaniku ^, i ashabima ^, upudivali 
klevete, vrijedajudi ih i davajudi im sarkastidna imena kao Sto su 
sihirbazi (vradari), ludaci, proroci, laJovi, itd.. 

PoSto su udenjaci nasljednici AUahovih poslanika SISI, oni 
bivaju izloileni novotarima i filozofima isto kao Sto su za muSrike bill 
Poslanik ^, i njegovi ashabi 4fe. Sve te sekte sljedbenike sunneta 
(ehli sunne) oznadavaju imenima klevetanja i sarkazma od kojih. ih 
Allah disti. Oni to rade ili zbog svoga neznanja, pretpostavljajudi 
ispravnost onoga na £emu su oni i da su ehli sunne na laili; ili to rade 
zbog loSe namjere pokuSavajudi zavaditi ih i odvajajudi druge od 



njih. Oni su se arogantno pridrilavali svojih miSljenja znajudi 
sopstvenu zabludu. 

Diehmijje i njihovi sljedbenici koji Cine ta'til (negiranje 
AUahovih svojstava) nazivaju Ehli sunne (sljedbenike sunneta) sa: 
'MuSebihe (oni koji porede AUaha sa stvorenjima)' - navodedi to 
zbog toga Sto ehli sunne potvrduje svojstva AUahu ^, da oni time 
(kako to oni shvataju) uporeduju Njega sa stvorenjima. 

Ekstremne §ijje (rafidijje) ih zovu: 'Navasibe (neprijatelji)' - jer 
su na strani Ebu Bekra i Omera, kao Sto su oni (tj. §ijje) na strani 
Poslanikove % familije. Zbog toga su govorili da svako ko je na 
strani Ebu Bekra i Omera, da je takav neprijatelj Poslanikove M, 
porodice. Za ovo su znali govoriti: 'Nema savezni§tva, osim uz 
oslobadanje njih' - ovim su mislili da nema savezniStva sa 
Poslanikovom M, familijom, osim ostavljanjem Ebu Bekra i Omera! 

Kaderije (oni koji ne vjeruju u AUahov /ouier-odredenje) 
nazivaju ehli sunne sa: 'MudJbire' tj. oni koji vjeruju da su Ijudi 
prisiljeni od strane AUaha na iinjenje djela bez mogudnosti izbora. 
Ovo je rezultat vjerovanja u kader, kako to oni tvrde. 

MurdJije, a to su oni koji zabranjuju istisna'^ u imanu, nazivaju 
ehli sunne sa: 'Sekkak (sumnjivci)' - jer iman kod njih (murdiija) 
nije niSta viSe od potvrde srcem. A istisna kod murdiija predstavlja 
sumnju (u iman). 

Sljedbenici kelama i dijalektike nazivaju ehli sunne sa: 
'HaSevije' ili 'oni beskorisni', pri kojima nema koristi. Takode ih 
zovu: 'Navabiti' a to je korov koja raste bez koristi u njoj. Oni su njih 
nazivali: 'Gusa' ili oloS dija bujica nosi neiist. Ovi sljedbenici kelama 
i dijalektike su koristili takva imena, jer su tvrdili da ko god ne 



^ Istisna (Izuzimanje) je da neko ka2e: "Ja sam mu'min in§aAllahJ". - Kada neko 
od ehli sunneta bude upitan:" Jesi li ti mu'min?" I on odgovorl: "Jesam, InSaAllah!" 
Vjemju6 da iman raste I opada I da je deredia mu'mlna veda od deredie 
musllmana, a ne sumnjajudi u svoie vjerovanje. Murdilje tvrde da oni ovIm 
sumnjaju u svoj iman I nazivaju ih "Sekkak" sumnjivci. Ovo je Iz razloga Sto oni 
vjeruju da djela ne povedavaju nitl umanjuju Iman. Oni vjeruju da je iman uvjek 
isti. (Op.rec.) 



obuhvati znanje o razumu kao Sto to oni rade - onda on nema 
stvamu ubijedenost o bilo demu - takvi su beskorisni pri kojima 
nema nikakve koristi. - Istina je da ova vrsta znanja, kojom se oni 
hvaliSu, u pitanju stvamosti nije niSta u poredenju sa istinom, baS 
kao Sto Sejhul-islam (Ibn Tejmijje) kaJe u svojoj knjizi Er-redd 'ala el- 
rrumtikien: 

'Uvijek sam znao da pametnoj osobi ne treba grdka logika 
(dijalektika), niti ona koristi glupacima.'" 
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Pogledaj Medimu'atuI fetava (3/52). 



DVADESET $ESTO POGLAVLJE 

PRVI DIO 
ISLAM I IMAN 

Islam u jeziku zna^i: 'poniznost' i 'pokomost'. 

U Serijatu: Islam je pokoravanje robova i potpuna predanost 
Allahu ^, spoljaSnoSdu i unutraSnjoSdu, obavljajudi Njegove 
naredbe i izbjegavanje onoga Sto je On zabranio. On obuhvata 
Citavu vjeru. 

Allah ^, kaJe: 






"..i zadovoljan sam da vam Islam bude vjera.." (Prljevod zna^enja, 
El-Maida, 3) 

I Njegov govor: 

"(Priznata) vjera kod Allaha, je dorsta, samo lslam..r (Prljevod 
znaienja, All-Imran, 19) 

I On kaJe: 

"A onaj ko iell neku drugu vjeru osim Islama, ne£e mu bitl 
primljena, I on 6e na dnigom svljetu bitl metfu gubltnlclma." 

(Prljevod znatenja, All-Imran, 85) 

A §to se tiCe imana, u jeziku to znadi: 'tasdik (vjerovanje)'. 
Potvrdujudi to znaienje, Allah ^, kaJe: 

"..A tl neteS bit! mu'min u nas (neteS nam vjerovati)." (Prljevod 
znaienja, Jusuf,17) 



U Serijatu, iman je: prihvatanje srcem, Sto obavezuje 
prihvatanje jezikom i djelima. To jest, iman je: vjerovanje, izgovor i 
djelo - vjerovanje srcem, izgovor jezikom i djela srca i vanjskih 
organa. 

Dokaz da sve navedeno ulazi pod pojam imana jeste govor 
Poslanika, it: 

'Iman je da vjeruj^ u Allaha, Njegove meleke, Njegpve knjige, 
Njegove poslanike, Sudnji dan i Voder (odredenje) , bilo da je loS Hi 
dobar\^ 

I njegov govor: 

'Iman je sastavljen iz sedamdeset i nekoUko djehva, najviSi njegov 
dio je svjedoienje La Hahe iUAIiah. hJajniii dio je uklanjanje smetnje sa 
puta, a i Slid je dio imana'. 

Iman u Allaha, Njegove meleke, itd.. - to je vjerovanje srcem. 

SvjedoCenje La ilahe illAUah - to je izgovaranje jezikom. 

Uklanjanje smetnje sa puta - to je djelo udova. 

Stid - to je djelo srca. 

Sa ovim se zna da iman obuhvata iitavu vjeru. Zato - nema 
razlike izmedu njega i islama. Ovako, znaCenje jednog je i ono 
drugo, kada se nadu razdvojeno. Medutim, kada se spomenu zajedno 
(na jednom mjestu), onda je islam vanjStinsko pokoravanje jezikom i 
djelovanje udovima. 

Od oboje zavisi, da li je vjemik potpunog imana ili je slabog 
imana. Allah dfe, kaie: 



M 



Pogledaj Buhariju (50) i Muslima (9). 



"Neki beduini govore: 'Ml vjenijemol' Red: Vi ne vjerujete, all 
recite: 'Islam smo primllii' - a iman joS nije uSao u va$a srca.." 

(Prijevod zna£enja, El-Hud2urat, 14) 

Sudedi prema ovome, dak se i munafik (licemjer) moie nazvati 
muslimanom u spoljaSnosti, ali je takav neviemik u unutraSnjosti. 
Iman je opisan kao unutraSnje pokoravanje, 5to je vjerovanje i 
prihvatanje srcem i srdana djela. Ovo je samo kod potpunog 
vjemika (mu'mina), kao Sto Allah 3Si, kaie: 

•^iij ;«4'ii -^ i4t 1S13 -^jS ^i '^V/^ lij '^Ji\ <^jL}3 Ulj 

(»-*i^JL) ^i 5>**JI ^J_J>-^ >-:-jiry' Q c)p>4 >^J J*J Lu-nJ 
*,• ,j>^'^, , , * ^ ^ •'1^,^' ' ''■'TT'' 'ii'f ..&. ' ' ' 



"Pravl su vjemid aamo oni dja se srca strahom ispune kad se 
Allah spomene, a kad Im se rije2i Njegove kazuju, vjerovanje 
Im povedaju I samo se na Gospodara svoga oslanjaju, oni koji 
namaz obavijaju I dio od onoga Sto Im Ml dajemo udjeljuju. 
Oni su, zbiija, pravi vjemici - njih kod Gospodara njihova 
£ekaju po2astl, I oprost, I oblije plemenito." (Prijevod zna&nja, El- 
Enfal, 2) 

Sa ovim znadenjem, iman je vedi nivo. Tako je svaki mu'min 
ujedno i musliman, dok suprotno nije tako. 



DVADESET SESTO POGLAVLJE 

DRUGI DIO 
POVE^AVANJE I SMANJIVANJE IMANA 

Od osnova vjerovanja ehli sunneta vel diema'ta jeste da se 
iman povedava i smanjuje. Oboje, i Kur'an i sunnet to potvrduju. 

Od dokaza iz Kur'ana su Allahove 3k, rijedi: 

"On je Onaj Koji je smiraj u srca vjernika spustio da bl 
vjerovanje na vjerovanje svoje povedall.." (Prijevod znatenja, El- 
Feth, 4) 

A od dokaza iz sunneta su Poslanikove H, rijedi o ienama: 

'Nisam vidio da neko ko je manjkave pameti i vjere moie toliko 
djelovatinapamet i najodludnijih Ijudi, kao ko ste to vi zenc.'*' 

U ajetu je dokaz da se iman povedava, a u hadisu je dokaz da 
se smanjuje. 

Svaki tekst koji dokazuje povedavanje imana, takode ukljuduje 
dokaz smanjivanja imana, i obratno, jer su oboje povezani. Nije 
razumno da jedno postoji bez onog drugog. Potvrdeno je da su 
ashabi ^, to govorili i nije poznato da se neko od njih suprotstavio 
ovome vjerovanju. Selef se na tome sloiio. 

Ibn Abdulberr po pitanju povedanja i smanjivanja imana kaie: 

'Muhadisi i fakihi u svim zemljama su ovako vjerovali'. 

Dvije razlidite predaje se prenose od imama Malika po pitanju 
smanjivanja imana: u jednoj je dutao, a u drugoj se sloiio sa 
vedinom. 
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Zabiljezili su ga Buharija (304) i Muslim (80). 



Postoje dvije sekte koje su opredne ovoj osnovi: 

Prva: Ekstremne murdiije koji kaiu da je iman samo spoznaja 
srcem. Oni tvrde da se to prihvatanje srcem nikada ne koleba, pa 
prema njima, pokvareni i pravedni su na istom stepenu imana. 

Dniga: Oni koji jedino slijede tekstove prijetnje i upozorenja, 
oni od mu'tezila i haridiija. (Koji kaiu:) Onaj musliman koji udini 
veliki grijeh je u potpunosti liSen imana. Oni kaiu da iman: ili 
potpuno postoji ili ga uopSte nema, i oni negiraju da osoba moie biti 
na viSem nivou (imana) od druge osobe. 

Obije ove grupe su pobijene sa: 

1. objavom i 

2. razumskim dokazima. 

(1) Sto se tide dokaza iz objave, neki tekstovi koji dokazuju 
povedavanje i smanjivanje imana su ved navedeni. 

(2) Sto se tide razumskih dokaza: Mi murdiijama kaiemo da je 
njihova izjava o imanu - da je on puko potvrdivanje srcem, nikada se 
ne koleba ili mijenja - to je pobijeno sa onim Sto smo ved navodili. 
To je suprotno onome Sto Kur'an i sunnet potvrduju, da rijedi i djela 
ulaze u iman. - Sa dodatkom, da je njihova izjava da se prihvatanje 
srcem nikada ne mijenja, opredna osjedaju (prirodi). Svima je 
poznato da je uvjerenje srca jedino zasnovano na znanju, i bez 
sumnje, znanje varira zavisno od izvora. Informacija zasnovana na 
jednoj osobi nije toliko povjerljiva koliko je to kada je zasnovano na 
dvije ili viSe osoba. Cak 5ta viSe, bilo koje znanje koje Ijudi steknu, 
sluSajudi o bilo demu - ni u jednom sludaju se ne moie uporediti sa 
stvamim svjedodenjem toga. Tako, uvjerenje varira kao Sto je to 
dobro poznato da dak osoba moie nadi sebe u nekom vremenu i 
situaciji jadom u uvjerenju nego u drugom vremenu. 

Prema tome, dudimo se kako da bude ispravno razumski 
predpostaviti da su dva dovjeka potpuno ista (u imanu); jedan 
opstaje konstantno u pokomosti AUahu ,3fe, izbegavajudi grijeSenje, 
kada mu dode poriv da udini grijeh on odmah od toga odustaje i kaje 
se AUahu iJfe; i drugi dovjek koji izgubi svaku priliku da izvrSi ono Sto 



mu je Allah ,3fe, naredio, dinedi ono 5to je Allah 3k, zabranio, ali ne 
dini djela koja su nevjerstvo. Kako da ova dva dovjeka budu isti u 
imanu? 

Onima (tj. mu'ateziUtma i haridiijama) koji se jedino fokusiraju 
na tekstove prijetnje, upozorenja i kazni, kaiemo da njihova izjava: 
da onaj koji podini veliki grijeh izlazi potpuno iz imana - da je to 
opredno onome 5to su Kur'an i sunnet dokazali. - Ako je ovo jasno, 
kako moiemo predpostaviti da su dva dovjeka potpuno jednaki (u 
imanu) kada jedan od njih ispunjava obaveze traiedi AUahovu 3k, 
nagradu i izbjegava grijehe, a drugi ugnjetava sam sebe dinedi ono 
5to je Allah 3k, zabranio i napuStajudi ono naredeno, premda ne dini 
djela nevjerstva? Predpostavimo da musliman koji podini veliki 
grijeh ipak izlazi iz imana, ali, kako da kaiemo da su dva dovjeka isti 
u imanu, dok jedan traii nagradu od AUaha 3k, a drugi je od onih 
uvijek prvih u dinjenju pravednih djela uz AUahovu 3k, pomod? 



DVADESET $ESTO POGLAVLJE 

TREd DIO 
NA^INI POVE^AVANJA I SMANJIVANJA IMANA 

Postoji mnogo na^ina da se poveda nediji iman. Neki od njih 



su: 



1. Upoznavanje Allahovih imena i svojstava: Uistinu, svaki 
put kada rob poveda svoje znanje o ovome, upoznajudi njihova 
znadenja i njihovo djelovanje, onda se i njegov iman u Gospodara 
takode poveda, a tako i Ijubav i iskazivanje po§tovanja. 

2. RazmiSljanje o AUahovim znakovima u kosmosu, kao i 
o Njegovim ajetima (dokazima): Kada god rob o tome razmiSlja, 
razmiSljajudi duboko o onome Sta oni podrazumijevaju od savrSene 
modi i savr§ene mudrosti, onda nema sumnje da se njegov iman 
odmah poveda. 

3. Cinjenje djela pokomosti traiedi AUahovu blizinu: Iman 
se povedava shodno kvalitetu, kolidini i vrsti djela. Kada god se djelo 
izvr§i na najbolji nadin, povedavanje imana je vede zbog toga. I 
kvalitet djela se poveda u zavisnosti od iskrenosti i slijedenja 
sunneta. 

Sto se tide vrste djela, onih djela koje je Allah ^, naredio - 
njihovo obavljanje jeste bolje od obavljanja nafila (dobrovoljnih 
djela). Neka djela pokoravanja su bolja od drugih - Sto je vede djelo, 
vede je povedanje imana. 

Sto se tide kolidine djela, iman se, takode, poveda shodno 
tome, jer je samo djelo dio imana, pa zasigumo, kada se kolidina 
poveda, i iman se poveda. 

4- Izbjegavanje grijeha strahujudi od Allaha 3^: kada god je 
nagon za dinjenje grijeha vedi, povedavanje imana zbog ostavljanja 
toga je vede. Ovo stoga jer, potiskivanje jade strasti za dinjenjem 
grijeha jeste pokazatelj snage imana koja je prisutna kod roba. On 



daje prednost Allahu 3k, i Njegovom Poslaniku M, iznad svoje 
sopstvene duSevne strasti. 

Postoji viSe razloga za smanjenje imana. A neki od tih razloga 
su sljededi: 

1. Da ostaneS neznalica o Allahu i Njegovim imenima i 
svojstvima. 

2. Zanemarivanje i okretanje od rada po Allahovim ajetima, 
Njegovom zakonu i Njegovim znakovima u kosmosu. - Ovo je 
rezultat bolesti srca ili njegove srnirt zbog ophrvanosti strastima i 
laJnim vjerovanjima. 

3. Cinjenje djela nepokomosti spram AUaha 31^: Iman se 
smanjuje radi: 

1- vrste djela, smanji se zbog velidine grijeha, 

2- smatranjem da je to (grijeSenje) nebitno, 

3- i snage ili slabosti nedije strasti koja te vodi da ga £iniS. 

(1) Sto se tide vrste dinjenja djela i stepena grijeha, onda se 
zasigumo iman viSe smanjuje dinjenjem velikih grijeha nego 
dinjenjem malih grijeha. Na primjer: viSe se smanjuje ubistvom 
nevine osobe nego kradom nedijeg imetka. I takode, viSe se smanjuje 
dinjenjem dva grijeha nego jednog, itd.. 

(2) A Sto se tide toga da smatraS da je grijeSenje nebitno, ovo 
se javlja zbog srca kpje smatra grijeSenje prema Njemu nebitnim, 
kada ima malo ili uopSte nema straha od Njega, ovo mnogo viSe 
uzrokuje smanjivanje imana. S druge strane, smanjivanje imana je 
manje kada se poriv na dinjenja grijeha pojavi u srcu koje velida 
Allaha 3k, strahuje od Njega, ali se ipak desi da udini greSku i grijeh. 

(3) Snaga nagona za dinjenjem grijeha takode ima vezu sa 
smanjivanjem imana. - Ako osoba podini grijeh, a pri njemu postoji 
samo mali nagon ili strast, onda se iman viSe smanjuje nego Sto se 
smanji kod onoga kod koga je nagon vedi. Iz ovoga razloga, 
siromaSna osoba koja se ponaSa arogantno, i stariji dovjek koji udini 



blud imaju vedi grijeh nego kada to uCini arogantni bogataS i modan 
tovjek, ili mlad tovjek kada podini blud, kao Sto stoji u hadisu: 

Tri su osobe sa kojima ARah nede ni progovoriti, niti 6e ih pogledati 
na Siidnjem danu, mti 6e ih odistiti i oni 6e imati bolnu kaznu..'.^ 

- nakon ovoga je spomenuo tri vrste Ijudi ukljudujudi starce 
koji bludnide i siromahe koji su arogantni (oholi) zbog njihove 
slabosti (tj. nemogudnosti) da podine taj grijeh. 

4- Ostavljanje djela pokomosti Allahu ^: Smanjivanje 
imana je shodno stepenu djela pokomosti. Pa, ako je stepen 
obaveznosti na vedem stepenu, onda je smanjivanje imana vede. A 
neko moJe i ostati bez imana u potpunosti, kao da, na primjer, ostavi 
obavljanje namaza. 

Postoje dvije vrste smanjivanja imana ostavi janjem djela 
pokomosti: 

1. Vrsta za dije ostavljanje osoba moJe biti kaJnjena, kao Sto 
je ostavljanje vadJiba (obaveza) bez opravdanog razloga; 

2. I vrsta za koju osoba nede biti kaJnjena, kao Sto je 
ostavljanje vadJiba (obaveze) onda kada za to ima opravdan razlog; 
ili ostavljanje nafila (dobrovoljnih djela) koji su od djela pokomosti. 

Primjeri druge vrste bi bila Jena koja ne obavlja namaz zbog 
toga Sto se nalazi u mjesednom ciklusu ili da osoba ostavi obavljanje 
duha namaza - a Allah najbolje zna. 



^ Zabiljeiili Muslim (107) i Taberani. Hejtemi i Munzir kaiu da je osoba u lancu 
ispravna u odnosu na druge vjerodostojne lance. Albani kaie da je sahlh 
(yjerodostojan) u Sahih et-Tergib (1788). 



DVADESET SESTO POGLAVLJE 

£etvrti DIO 
ISTISNA (IZUZIMAN)E) PO PITANJU IMANA 

Istisna (izuzimanje) po pitanju imana zna£i da se kaie: 'Ja sam 
mu'min, inSa Allah (ako Bog da)'. 

Ljudi se razilaze da li treba dodati 'inSaAUah'. - Postoje tri 
razlidita vjerovanja: 

1. Oni koji kafu da je zabranjeno: Ovo je vjerovanje 
murdiija i diehmijja i onih slidnih njima. Osnova ove izjave jeste 
vjerovanje da je iman sam po sebi neSto 5to osoba prepoznaje u sebi; 
to je samo prihvatanje srcem. Ako osoba kaie: 'inSaAUah', onda bi 
to bio dokaz da on sumnja u to prihvatanje, kako to oni tvrde. Iz 
ovoga razloga, oni, Ijude koji to rade, nazivaju: 'sumnjivci 
(sumnjidavi)'. 

2. Oni koji kaiu da je obaveza dodati inSaAllah: Ova izjava 
je zasnovana na dva vjerovanja: 

Prvo: Vjerovanje da je iman neSto na demu osoba umire; pa je 
osoba vjemik ili nevjemik shodno onome na demu preseli. Ovo je 
neSto 5to je unutar bududnosti svake osobe i nepoznato njima, nije 
dozvoljeno to tvrditi. Mnogi modemi govomici zastupaju ovakvo 
miSljenje. Medutim, nije poznato da je iko od selefa zastupao ovakvo 
miSljenje. Oni su bili ovog drugog vjerovanja: 

Dnigo: Vjerovanje da potpun iman sadrii obavljanje svih 
naredbi i izbjegavanje svih grijeha. Ovo je neSto o demu nijedna 
osoba ne moie biti siguma da je to izvrSila. Ako bi to tvrdio, onda 
on hvali sebe i svjedodi da je on od bogobojaznih i destitih. Ovo bi 
znadilo da on svjedodi da je on od diennetlija, a to nije mogude. 

3. Tredi kahi: Potreban je tefsil (detaljno pojaSnjenje), pa 
tako: 



1. Ako se doda 'inSaAllah', kao uzrok sumnje zbog koje 
osnova imana nede opstati u njegovom srcu - onda ovo nije 
dozvoljeno. Cak 5ta viSe, to je nevjerstvo, jer je iman: ubjedenje - a 
sumnja je suprotna tome ubjedenju. 

2. Ako se kaie kao rezultat straha da sam sebe hvaliS i strah 
da posvjedo£iS da si ispunio iman u potpunosti sa rije£ima, djelima i 
ubjedenjem - onda je to obavezni strah. 

3. Ako se kaie: 'inSaAUah', iz razloga zato Sto traiiS blagoslov 
spominjanjem AUahove potpune kontrole i volje, i da je sve Sto se 
pojavi od imana u nedijem srcu zbog toga Sto je Allah Jfe, tako htio - 
onda je to dozvoljeno. Dodavanje istisna (iznimke) iz ovoga razloga 
nije opredno stvamom imanu. Cinjenje ovakvog doda van ja jeste 
udinjeno zbog toga Sto je to ubjedenje, kao AUahove ,3fe, rijedi: 

it 

iSiT ;U oj f i>Ji l»-::-Ji ^j^ ^'l. ii';j)T ^^j '-oiT 



"Allah 6e obistiniti san Poslanika Svoga da dete doista u 
Mesdildi-Haram u£l sigumi - IniaAllah (ako Allah bude htio) - 
neki obrijanih glava, a neki podrezanih kosa, bez straha. On je 
ono Sto vl niste znali znao I zato vam je, prije toga, nedavnu 
pobjedu dao." (Prljevod znadenja, El-Feth, 27) 

Sa ovim Sto smo pojasnili postaje jasno da dinjenje apsolutnog 
suda za ili protiv KXxvfvx (izuzimanja) po pitanju imana nije ispravno. 
Ved, prethodni \e.ivX (detaljno pojaSnjenje) se mora uzeti u obzir - a 
Allah najbolje zna. 

Neka je AUahov salavat i selam na naSeg Poslanika 
Muhammeda $, njegovu porodicu i njegove ashabe 4k>. 

Napisano u sedmom mjesecu zul-kade u godini 1380 po hidiri. 
Hvala i zahvala Onome uz dije odobrenje su ispravna djela 
upotpunjena. 

Pisac: Mtihammed '^hn Salih el-'Usejmm 
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